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Introduction 

Traditionalism can be considered a type of theorizing about tradition that at the same 

time considers tradition in a completely positive sense and believes that a better future 

for humanity can be drawn through the renewal (revival) of tradition. Tradition, which 

in the terminology of traditionalists should be written with a capital letter (Tradition) in 

European languages and used in languages such as Persian and Arabic with descriptions 

such as "Eternal tradition" does not have much in common with the conventional 

understanding of the term "Tradition". After being influenced by a lecture by the 

English philosopher Bertrand Russell and his dissatisfaction with physics, he turned to 

philosophy and history of science, and in this field he received a doctorate from Harvard 

University in 1958. The title of his thesis was "Concepts of Nature in Islamic Thought 

in the Fourth Century AH: A Study of the Concepts of Nature and the Methods Used in 

Its Study by the  Ikhwân al-Safâ' or “Brethren of Purity”, Al-Biruni, and Ibn Sina," 

After becoming acquainted with this stream of thought, and especially with the serious 

study of Rene Guenon's works, Nasr became acquainted with the works of 

Coomaraswamy, an art historian and philosopher, Fritijb Schwann (1891-1901), Titus 

Burckhardt and Martin Lings . 

The central question of this paper is: From the perspective of the traditionalist 

approach what icture of the relations between philosophy and culture in Islamic 

civilization can b ؟formulated 

 

Materials & methods 

Our method in this paper is a qualitative method and we have tried to use a combination 

of hermeneutic and analytical methods. The hermeneutic tradition before Heidegger has 

been called textual hermeneutics or pre-philosophical hermeneutics. In the hermeneutic 

method of the likes of Cladinus, Schleiermacher, and Dilthey, a very important point is 

that they, like their predecessors, believe in the possibility of objective understanding of 

the text; that is, they consider understanding the true intention and meaning of the 

speaker to be possible and accessible, and they believe in the possibility of the 

interpreter's understanding corresponding to the true meaning of the text. This point is 

one of the aspects of their difference from .philosophical hermeneutic  
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Discussion & Result 

Dr. Nasr examines the pathology of the Islamic world's encounter with new Western 

philosophies, stating that on the one hand, there is a superficial fascination with Western 

philosophical currents and on the other hand, there is a lack of knowledge of the 

valuable heritage of Islamic philosophy. Depending on which Western geographical 

current is the source of transmission of those ideas, the face of philosophical thought is 

distinguished, without paying the slightest attention to and connection with the 

ecosystem of Islamic culture and the concrete issues of Islamic societies of our time: 

"Today, in most Islamic countries, especially in academic circles, philosophical 

thoughts that originated in the West and have flourished there are studied with great 

interest. These thoughts are taught in classes and students absorb them to the extent that 

most of those who are nurtured by the new educational system are much more familiar 

with a second-rate European thinker than with the greatest Islamic sages. Moreover, this 

expansion of the influence of European philosophy in Academic circles in Islamic 

countries are by no means the same. The dispersion, contradiction, and lack of 

coordination that are characteristics of modern European civilization, especially in the 

field of philosophy, have also been reflected in modern circles of the East. In this 

matter, historical events and factors are the criteria for the type of .philosophical 

thoughts that have developed and expanded in each country  

 

conclusion 

According to an analysis of Nasr's philosophical Ideas, he considers Islamic philosophy 

to be richer in metaphysics than Western philosophy. Although the discussion and 

method of rejecting metaphysics and doubting the origin that is seen in Western 

philosophy have appeared less in Islamic philosophy, on the other hand, the discussion 

of the imaginary world, which was raised in Iranian philosophy by Ibn Arabi and before 

him by suhrawardī, and was greatly developed by Mulla Sadra, has not been given 

much attention in Western philosophy and has entered Western philosophical literature 

with the efforts of Henry Corbin. Nasr sees the fundamental difference between 

contemporary Islamic philosophy and Western philosophy in the fact that Europeans 

have studied their philosophical tradition very carefully and systematically. However, 

there are far more obscure and dark spots in the history of Islamic philosophy than in 

Western philosophy, while the works of great Western philosophers such as Kant, 

HegelSchopenhauer, Descartes, and the Cartesian school have all been published, 
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discussed, and analyzed in detail, and have even been translated into various languages. 

The criticisms and studies that have emerged from these works have themselves made 

enormous resources available to everyone for philosophical study. 
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  .ق  ه ١٤٤٦- ١٤٤٥و الشتاء  فی، الخر ٢، العدد ٢٧السنة  الإسلامیة، الحضارة  آفاق   ٨

 

بحـرف کبیـر، وفـي اللغتـین الفارسـیة  Traditionالتقلیدیون علی أنّ "التقلید" في اللغات الأوروبیة ما یعادل 
والعربیة، صوّروه بسمات "کالتقلید الأبدي" أو "التقلید الخالد"، الذي لا علاقة مشترکة له مع الفهم التقلیـدي 

  ).٥٠: ١٣٩١للمصطلح " الحدیث" (إمامي جمعة وطالبي،
اشنطن، ابن الدکتور ) أستاذ الدراسات الإسلامیة بجامعة جورج و١٣١٢سافر الدکتور سید حسین نصر (

م بعـد اسـتکمال ١٣٣٣سید ولي الله نصر، الطبیب والکاتب وممثل المجلس ووزیر الثقافة، إلی أمریکا عام 
) ثـمّ MITالدراسات الأولی وحصل علی درجة اللسانس في الفیزیاء بمعهـد ماساتشوسـتس للتکنولوجیـا (

  م .١٣٣٥امعة هارفارد عام حصل علی درجة الماجستیر في الجیولوجیا والجیوفیزیاء من ج
تأثر من خطاب برتراند راسل الفیلسوف الإنجلیزي وعدم رضاه حول الفیزیاء، فترک الفیزیاء ورغـب فـي 

م. وناقش عن رسـالته المعنونـة ١٣٣٧الفلسفة والتأریخ، حیث حصل علی الدکتوراه من جامعة هارفارد عام 
الهجري: دراسة مفاهیم الطبیعة والمناهج المستخدمة فـي "مفاهیم الطبیعة في الفکر الإسلامي القرن الرابع 

تحلیلها لدی إخوان الصفا والبیروني وابن سینا" والتي تم نشرها ککتاب عنوانه "نظرة المفکرین الإسـلامیین" 
واستطاع أن یدرس دراسات جادة في مجالات الفلسـفة الیونانیـة والعصـور الوسـطی والهندوسـیة والتوجـه 

) ١٥٩١- ٦٨٨١کما تمکن من خلاله أن یکون رائدًا للتقلیدیة في الفتـرة المعاصـرة لرینیـه ( النقدي لأوروبا،
)، الفیلسوف والمؤرخ؛ ثمّ درس نصر بعد التعرف علی هـذه ٣٦٨١- ٢٥٩١بتأثیر من جورجیو دیسانتیلاس (

خصائي في )، الإ٧٧٨١- ٧٤٩١الحرکة الفکریة والدراسة الجادة لأعمال رینیه جونون، أعمال کوماراسوامي (
)، تیتـوس بورکهـارت ٨٩٩١- ٧٠٩١ریخ الفن کما نظر في آثـار الفیلسـوف السـیلاني فریتیـوب شـاوان (أت
) وتفسیر مارتن لینغز معتقدا "أنّ الإلمام بالهند وبدرجة أقل بالشـرق الأقصـی، إلـی جانـب ٤٨٩١- ٨٠٩١(

من أي شيء آخر علی إزالة غبار أنماط انتقاد العالم الحدیث من قبل الکتاب الغربیین التقلیدیین، ساعد أکثر 
). إن تجربـة الـرحلات العلمیـة إلـی الـدول ١٢: ١٣٨٥الفکر الغربي الحدیث عن ذهني وروحي" (نصـر، 

     الحدیثة مثل فرنسا والسوید وبریطانیا وإیطالیا وإسبانیا وغیرها تساعده علی فهم الحداثة بشکل مباشر.
  

  أسئلة البحث ١.١
علی ما هي العلاقة الموجودة بین الفلسفة والثقافة فـي الحضـارة الإسـلامیة التـي  یحاول البحث أن یجیب

  یمکن تصویرها من منظور المنهج التقلیدي کما یمثله ویرویه آراء ومؤلفات الدکتور نصر؟
  

  منهج البحث  ٢.١
د التأویلي قبل هیدجر من الأسالیب التأویلیة والتحلیلیة في بحثنا هذا ونعلم أنّ التقلی نحاول استخدام مزیجاً 

یُسمی تأویل النص أو التأویل ما قبل الفلسفي؛ وأمّا النکتة الهامّة جدا في المنهج التأویلي لأمثال کلودینوس 
وشلایر ماخر ودلتاي، فهي أنهم کأسلافهم، یؤمنون بإمکانیة الفهم الموضوعي للنص؛ أي أنهم اعتبـروا فهـم 



  ٩  )إبراهیم نامداريو  مالک شجاعی جشوقاني... ( و التقلیدیة نحو العلاقات الفلسفیة الوجهة

 

بإمکانیة مطابقة فهم المفسر مع المعنی الحقیقي للنص. وهـذه هـي  المعنی الحقیقي للمتکلم ممکنا وآمنوا
إحدی الفروق بین رؤیتهم والتأویل الفلسفي. لذلك، فإن للتأویل مـا قبـل الفلسـفي اختلافـا جوهریـا عـن 
التأویل الفلسفي. لأن التأویل الفلسفي یتمحور حول المفسّر ویتجاهل ذاتیة المؤلف والمعنی الـذي قصـده 

غرض التأویل فهم معنی المؤلف، بینما وفقا للتأویل ما قبـل الفلسـفي فـإن مهمـة التأویـل هـي  کما لایری
  ). ٩٦: ١٣٨٠استعادة ذاتیة المؤلف وفردیته (واعظی، 

  
  خلفیة البحث ٣.١

إذا ترکنا الأحکام المتحیزة في معظمها، وأحیاناً الصحفیة جانباً، فإن النظر إلی الأعمـال المنشـورة حـول آراء 
کتور نصر التقلیدیة في العلاقة بین الفلسفة الإسلامیة والثقافة عند مواجهة الحداثة، سنواجه مجموعـة آراء الد

متضاربة؛ حیث کانت بعض الأعمال المنشورة ذات وجهة مقاربة متعاطفة تفسـیریة ونقدیـة تجـاه التقلیدیـة 
بر مواقف نصر التقلیدیة من الفلسفة ) ولبعضها وجهة نقدیة وسلبیة وتعت٢٠١٤ودهقان،  ٢٠١٣أحیانا (زارع، 

في نقد الحداثة، أو تری أن هذه المواقف لایمکن الدفاع عنهـا بشـکل واسـع.  اً موالثقافة الإسلامیة سلبیة تما
ا )، کما تحاول بعـض الدراسـات أن تنـتهج منهجًـ١٣٨٨وخسروبناه،  ١٣٨٦، حسني، ١٣٨٢(لیجنهاوزن، 

قل تشتغل بتحلیل وتفسیر المقاصد التقلیدیة للدکتور نصـر، مثـل (النقـد ، أو علی الأاً دمحای یاً أکادیم اً یعلم
  ).٢٠١٢ویوسفي فر،  ٢٠١٧والنظر، 

  
  التقلیدیة وفهم تجربة الفکر الإسلامي .٢

أصیب الدکتور نصر بأزمة فکریة، بعد دراسة الفیزیاء والریاضیات وتأریخ العلوم في جامعـة ماساتشوسـتس. 
الفیزیائیة أظهر له أن المواضیع المیتافیزیقیة الأساسیة في الفیزیاء لاتمکن الإجابـة فالانغماس في الدراسات 

علیها، وازداده الشك في نظریة المعرفة للعلم الجدید لـدی مشـارکته فـي محاضـرة الفیلسـوف الإنجلیـزي 
ي حـد ذاتهـا الفیزیـاء فـ«برتراندراسل. یؤکد راسل ردّا علی سؤال نصر حـول طبیعـة الفیزیـاء الجدیـدة، أنّ 

لاتتعامل مع الطبیعة الحقیقیة للواقع المادي، ولکنها تتعامل مع تلك البنی الریاضیة التـي تـرتبط بتفسـیرات 
نصر الفیزیاء بعد هذه الإجابة وفیما بعد، أصبح نصر یمیل نحو التقلیدیة ونقد فلسفة الغـرب  كفتر» المتکلم

وکـذلك دراسـة  - فیلسـوف العلـم الإیطـالي- یو سانتیانا الجدیدة والحداثة القائمة علیها، في مواجهة جورج
أعمال رینیه جونون. وبعد عودته إلی إیران، وسّع دراساته ومناظراته مع حکماء وفلاسفة إیران في ذلك الوقت؛ 
وناقش المفکرین أمثال محمد کاظم عصار، والعلامة الطباطبائي، والمطهري، وهنري کوربان، والسید جلال 

). ویعتبـر حالیًـا أحـد أشـهر ١٧٠: ١٣٩٣، ثمّ داریوش شایغان وآخرین مناقشة علمیة (زارع، الدین آشتیاني
). من أبرز المواضیع الفکریة للتقلیدیة، المعارضة بـین الحداثـة والتفکیـر traditionalismمفکري التقلیدیة (

الثقافة الغربیة الجدیـدة مـن صراع عارم وجوهري بین الثقافة الشرقیة والتفکیر التقلیدي مع  كالتقلیدي. فهنا
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منظور التقلیدیة، وقد تجلی هذا الاختلاف الثقافي والفکري في نوع مواجهة الإنسان مع الله، مع نفسـه، مـع 
الآخرین، مع الطبیعة ومع العلم حیث أدّی إلی ظهور أزمات أخلاقیة وروحیة واجتماعیة وبیئیة مختلفـة فـي 

لثقافة الإیرانیة قد انغمست في الحداثة منذ مائة وخمسین عاما، ویعتقد العصر الراهن. ویری الدکتور نصر أن ا
أنّ النقد التقلیدي للحداثة لایرتکز علی مبادئ میتافیزیقیة ودینیـة دون النقـد الاجتمـاعي السیاسـي (نصـر، 

-  ). وعلی هذا الأساس فإن المهمة الأساسیة لکبار مفکري التراث المعنوي والدیني في عصرنا٢٨٥: ٢٠١٣
هي التوجه النقدي للحداثة. یری أصحاب التقلیدیة مثـل نصـر، مواجهـة  - وخاصة مفکري إیران المسلمین

هؤلاء المثقفین والمفکرین الدینیین الإسلامیین الذین یسعون إلی المصالحة بین التقالید الدینیة والحداثـة، 
  ).٤٥٠: ٢٠١٣زائفة، سطحیة، غیر ناجحة وانتقائیة (دهباشي، 

بما في ذلك الثقافة والحضارة الإیرانیة - اعتقد الدکتور نصر، أنّ للثقافات والحضارات المعنویة والشرقیة 
وأنّ هذا التجدید الذي دخل هذه الحضارات هو نـوع مـن «وضعاً مأساویاً في مواجهة الحداثة:  - الإسلامیة

». وهـو سـمّ الحداثـة والتجدیـد إلاّ التقلیدیـة السمّ القاتل للتدمیر وإنهیارها؛ وما تریاق هذا السمّ القاتل ألا
). ثمّ یؤکد نصر إذا أردنا أن نفهم الحداثة فعلینا أن نفهم معنی ومکانـة الفلسـفة الغربیـة ١٣٢: ١٣٩٣(زارع، 

الجدیدة وعلاقتها بالحضارة الغربیة الحدیثة، وإلاّ فهم معنی الظواهر الجدیدة سواء کانت في مجال العلم أو 
). فهـو ٢١٦: ١٣٨٧سیاسة أو الاقتصاد، أو المجتمع، سیصعب لنا وإن لم یکن مسـتحیلاً. (نصـر، الفنّ أو ال

بین الأصولیة والتقلیدیة، معتقدا أن الأصولیة هي الوجه الآخر لعُملة واحدة وهي الحداثة  ا الحدودواعیً یرسم 
  ولا یمکن أن توجد الأصولیة بدون الحداثة.

ائل العلوم القدیمة یعود إلی موقفها التقلیدي، کمـا أنّ سـیئات العلـوم یدّعي الدکتور نصر أنّ أساس فض
الحدیثة ترجع إلی الموقف الحدیث الذي یحکم علی المجتمعات الحالیة، ویبدو أنّ هذا الادعاء لـن یقبـل 

إلـی  دون تقدیم أدلة دامغة. بمعنی آخر، علیه أولاً أن یقدم معیاراً لعلاقة نظریـة علمیـة أو إنجـاز تکنولـوجي
التقلید أو الحداثة ومن ثمّ إذا کان معیار تحسین التقلید، جذوره في الأسس والنظرة الإسلامیة للعالم، فینبغي 
تحدید ما هو المعیار في تقییم طریقة علاقة التقلید مع النظرة الإسلامیة؟ وأمّـا القضـیة الهامّـة التـي ینبغـي 

یة هو تحدید مـا یعنیـه بـالنظرة الإسـلامیة التقلیدیـة للعـالم التطرق إلیها فیما یتعلق بوجهة نظر نصر التقلید
وطریقة استخراجها؛ فهل یقصد بالنظرة التقلیدیة للعالم نفس الفلسـفة الإسـلامیة الکلاسـیکیة؟ فاعتقـد أنّ 

قـادا المیتافیزیقا باقٍ بقاء الدهر لأن موضوعها لایتغیر، وأمّا العلم فیتغیر ویتطور لأنّ موضوعه یتغیر دوما، اعت
لایمکن أن یکون صحیحا؛ لأنّ الفلسفة الإسلامیة شهدت تغیـرات کثیـرة عبـر تأریخهـا خـلال التفـاعلات 

  الفکریة المتنوعة.
هناك ملاحظة نقدیة هامّة وهي:هل یمکن فحص التقلید بشکل نقدي؟ وإذا کانت الإجابة إیجابیة، فعلی 

لتقلیدیة من المحتمل بقوة أنـه بمـا أن الإطـار، أي أساس یفحص؟ هذه المبادئ أو نفس المبادئ والمعاییر ا
وکل الأشکال والمظاهر التقلیدیة إیجابیـة، فلاینبغـي تغییـره والنتیجـة هـي رد الفعـل والمقاومـة للتطـورات 
الخارجیة. أو أنّ معاییر التقییم النقدي للتقلید هي مبادئ الفلسفة الحدیثة، والتي لایقبلها التقلیدیون بالتأکید؛ 
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المعاییر هي مجموعة من المبادئ الخالدة والعابرة للمکان والثابتة والأبدیة، والتي یمکن علی أساسـها أو أنّ 
انتقاد التقلید والحداثة، وفي هذه الحالة لن تکون هناك حاجـة لاکتشـاف وإحیـاء التفکیـر التقلیـدي لنقـد 

ه المبادئ موجودة بالفعل؟ وما هـي الحداثة وفیما یتعلق بهذا الاحتمال، ینبغي الإجابة علی السؤال: هل هذ
  هذه المبادئ؟

  
  مقومات الثقافة الإسلامیة .٣

  اللاهوت ١.٣
لم یبتنِ الإسلام علی حدث تأریخي معین، ولا علی نبي معین، ولا علی شعب معین، بل قام الإسـلام علـی 

الأبـديّ، أي الإنسـانیة وحدة الحق المطلق أي الله جلّ جلاله والواقع المطلق ثمّ ابتنی علی خلقه الخالـد و
  ). ١١: ١٣٨٧جمعاء، لا علی قوم معینین کالعرب والإیرانیین والأتراك، ولا علی حادثة معینة (نصر، 

  
  الکون ٢.٣

وفقًا للعقیدة الإسلامیة، فإن العالم مخلوق واحد ومستقل مليء بالحیاة والجمال، ووفقًا لکمالات الله، جری 
مسار تطوري دائم قائما علی الحق والعدل. بإمکاننـا أن نقـول إنّ الطبیعـة النظم والانسجام في کل مکان مع 

کلها "مسلمة" حقّا؛ أي أسلمت نفسها لله وعنایته تماما. کل المخلوقات تخضع للطبیعة التي وهبها الله لهـا 
  ). ٥٧: ١٣٨٧فشجرة الکرز ستثمر الکرز دائمًا، ولن تتوقف السمکة عن کونها سمکة (نصر، 

  
  جتماعالا  ٣.٣
"للمجتمع" معنی معین في الإسلام. فینشأ المجتمع من الوجود الإنساني بهـذا التفسـیر وخلـق مـن  كوکذل

أجل رفاهیة البشر وسعادته، ولهذا فإن المجتمع الإسلامي لیس له لون فردي (أصالة الفرد) ولا لون اجتماعي 
وثیقـة وصـادقة بـین أفـراده. إن هـذا  (أصالة الفرد). یهدف الإسلام إلی تکوین مجتمع توجـد فیـه علاقـات

المجتمع یقوم علی خدمة الله من جهة، وعلی أواصر الأخوة الصادقة بین جمیع أفراده مـن جهـة أخـری. إن 
الواقع الاجتماعي للمجتمع الإسلامي یقوم علی قطبین، أو حقیقتین: الحقیقة الأولی هي الشعب المسـلم أو 

اسع. والحقیقة الثانیة هي الأسرة المباشـرة، وهـذان القطبـان همـا أهـم "الأمة" التي تشکل عالم الإسلام الو
مظاهر المجتمع الإسلامي الحقیقي حیث لحمة البنیة الاجتماعیة وسداها ینسـجان حـول هـذین القطبـین 

  ). ٧٧: ١٣٨٧(النصر، 
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  الأنثروبولوجیا ٤.٣
لنظر الإسلامي، حیث یخلق هذان الجانبان إنّ الإنسان هو وکیل الله أو "خلیفته" في الأرض وعبده من وجهة ا

معًا طبیعة الإنسان الأساسیة. فالانسان کعبد لله، وجب علیه أن یکون مطیعا له ولقَدَره ویطلب منـه الإرشـاد 
والتعلیمات في حیاته وکیفیة تحقیق ما قدّر الله له. وأما بصفته وکیل اللـه أو خلیفتـه فـي الأرض، فوجـب أن 

استودع إلیه أسرار الخلق کلها، وتعلم طریقة اکتشاف الحقائق وأسباب تحقیق کـل شـيء، یکون فاعلاً؛ لأنه 
نسان مجبورا علـی الکمـال کالملائکـة، لکنـه هـو الکـائن لاوقد خلقه حراً مستقلاً لتحقیق الکمال. فلیس ا

مِـن خلـق اللـه الوحید الذي یمکنه اتباع الطریق الصحیح أو الانحراف عنه. کل المخلوقات شریفة بما أنّهـا 
وتعکس جانبا من حکمته. فالإنسان هو الکائن الوحید الذي یقع في مرکز هذا العالم أو محـوره، ولهـذا فهـو 
خلیفة الله وحده في الأرض. أعطي الإنسان قدرة السیطرة علی جمیع المخلوقـات الأخـری، لکنـه یتحمـل 

، استنادا إلی "أنثروبولوجیته"، جمیع القـوانین، أیضًا مسؤولیة الاعتناء بکل هذه المخلوقات. لقد نظم الإسلام
  بما في ذلك "علاقات الأفراد مع الآخرین"، و"علاقات الأفراد مع المجتمع"، و"علاقات الجمیع مع العالم".

  
  التربیة ٥.٣

قد أکّد الإسلام قبل کل شيء علی محافظة الأسرة کقطب من الواقع الاجتماعي، لاینظر الإسلام إلی الأسـرة 
کما ینظر إلیها في الغرب کأسرة صغیرة، بل یشمل نسبا أوسع یحتوی علی الأجداد الجدات وحتـی العمـات 

داخل الأسرة وما یسمی بــ "صـلة  الخالات والأعمام والأخوال وأبنائهم. وقد تم التأکید علی حفظ العلاقات
الأرحام"، أي حفظ العلاقات والصلات بین جمیع من ولدوا من رحم واحدة أو یربطهم الدم والقرابة، لدرجة 
أن لقاء الأقارب والتقارب إلیهم والحفاظ علی العلاقات والروابط الأسریة تعتبر من الواجبات الدینیة علی کل 

علی الزواج یرجع إلی أهمیة الأسرة الکبیرة، لدرجة أن الـزواج یعتبـر نصـف مسلم ومسلمة. کما أن التأکید 
  ). ٧٩: ١٣٨٧الدین (نصر، 

  
  الاقتصاد ٦.٣

إنّ للإسلام نظریة خاصة في تفسیر العیش وما یرتبط بمفهوم "العمل". وهو مفهوم مقدس في الإسلام إلی أنّ 
والإسـلام لا ». ا، هذه هي الید التي یحبها الله ورسـولههذه ید لاتحرقها النار أبد«النبي رفع ید العامل وقال: 

یعارض "الدنیا والآخرة". الدنیا والآخرة لیسا متناقضین، بل یکمل کل منهما الآخر. فالقرآن لا یسمح لأتباعه 
نیا كَ ولاتنس نصیب«أن ینسوا استفادتهم من الدنیا:  ئمًـا لقد ارتبطت التعالیم الاقتصادیة للإسـلام دا». مِنَ الدُّ

بالأخلاق، وقبل کل شيء بالعدالة، بما في ذلك العدالة في منع الثروة الباهظة علـی أیـدي فئـة أو مجموعـة 
معینة حیث تضرّ مجموعة أخری، والعدالة في خلق الصلة بین الثروة والعمل، والعدالة في استخدام الأمـوال 

مبادئ: المبدأ الأول والأهم هو مبدأ "الملکیة".  وعدم استغلالها. تقوم التعالیم الاقتصادیة الإسلامیة علی عدة
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یقول الإسلام: إن للإنسان حق الملکیة الخاصة لأنه خلیفة الله فـي الأرض، ولا یمکـن لأي حکومـة أو فئـة 
هو العلاقة بین «اجتماعیة أن تنتزعها من الأفراد إلا في حالات خاصة وبناء علی تعالیم الشریعة الأصل الثاني 

  ».وثرواته الباهظة جهد الإنسان
یتم الترکیز هنا علی المشارکة في الربح والخسارة في کل معاملة اقتصادیة. (ولعل سبب حرمة الربـا هـو 
هذه المسألة؛ أحدهما أن الإنسان یربح بغیر جهد، والآخر أنـه لایشـترك فـي الـربح والخسـارة). لکـن مـن 

راً ، فهو مقبول وجائز. لقد أکدت الفلسـفة الاقتصـادیة استخدم رأس ماله في البیع والشراء، ولو ربح ربحاً کثی
للإسلام دائمًا علی أهمیة ومسؤولیة العمل الجاد من أجل إعالة النفس والأسرة ورفض الراحـة. ویظهـر مـن 
مصادر الحدیث وتفاسیر القرآن أن وجوب العمل الجاد لکسب العیش یشـبه وجـوب أداء الصـلاة الیومیـة 

  ). ٢١٦: ١٣٨٩(نصر، 
  

  السیاسة ٧.٣
وأمّا حول السیاسة، فیبدو أن الله رأی من المناسب عدم وضع مراسیم واضحة لإنشاء کیان سیاسي واحد یبقی 
دون تغییر علی مرّ القرون. لکنه علی أیة حال، أولاً، هناك مجموعة من المبادئ السیاسـیة المهمـة جـداً فـي 

و القادر المتعال حقّاً، وثانیاً، أنّ رسـول اللـه القرآن؛ منها هذا الأصل: أنّ الحاکم الحقیقي للعالم هو الله، وه
(ص) کالمؤسس الأول للمجتمع الإسلامي والحاکم الأول، کان قدوة ونموذجاً للأجیال القادمة في القضایا 
السیاسیة. ولم یکن یُعتبر النبي والزعیم الدیني للمجتمع البشري فحسب، بل کان یتمتع أیضًا بسلطة سیاسیة. 

نموذج النبوي، وبسبب خصائص الإسلام نفسـه، فـإن السـلطة السیاسـیة ودیـن الإسـلام لـم ونتیجة لهذا ال
. إن السلطة السیاسیة في المجتمع الإسلامي، مهما کان شکلها، لها بعد دیني مهم.  ینفصلا عن بعضهما قطُّ

ری" الـذي وهناك مبادئ أخری مهمة جداً في القرآن والحدیث فیما یتعلق بالحکم والسیاسة، کأصل "الشـو
یظهر أهمیة استشارة أهل العلم من قادة وشیوخ وعلماء المجتمع الإسلامي؛ أو أصل "نفي الطغیـان" و"عـدم 
نسیان تعالیم الله في العدل والرحمة". وهناك أمثلة علی تطبیق هذه المبادئ في الإسلام، أبرزها رسالة الإمام 

  ). ٨٩: ١٣٨٧علي (ع) الشهیرة إلی مالك الأشتر (نصر، 
وفیما یتعلق بالنظرة الإسلامیة التقلیدیة للعالم، مناقشة المعیار في إسناد هذه النظرة إلی الإسـلام حیـث 
نتطرق إلی السؤال التالي: هل الاستخراج المنهجي لهذه النظرة للعالم ینبعـث مـن التعـالیم الدینیـة؟ وهـل 

یة لتکون دینیـة أم إظهـار عـدم تعارضـها مـع یشترط إثبات توافق تعالیم هذا النظام الفکري مع التعالیم الدین
التعالیم الدینیة شرط دینیتها؟ فما هي طریقة التحکیم؟ علی أیة حال، ینبغي تفسـیر الأبعـاد المختلفـة لهـذه 

  النظرة للعالم، وخاصة نسبتها إلی الدین، بشکل أکثر وضوحا؛ في حین ینظر إلیها نصر نظرة غامضة. 
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  الإسلامیة –فة الإیرانیة أهمیة الفلسفة في الثقا .٤
معنـی الفلسـفة ومفهومهـا مـن وجهـة نظـر  ١شرح نصر في مقدمة کتابه المهم تاریخ الفلسـفة الإسـلامیة،

المفکرین الإسلامیین، من أبي یعقوب کینیدي إلی ابن سینا والسهروردي وملا صدرا وغیرهم من المفکرین، 
هو نفس مفهوم الفلسفة. والمقصـود مـن الحکمـة هـو  معتقدا أنّ مفهوم الحکمة في أعمال هؤلاء الفلاسفة

من خـلال روحـه  كالحکمة الإلهیة في الدرجة الأولی حیث یحققها الحکیم لا من خلال النظریة، بل کذل
وسلوکه، فهناك علاقة وثیقة بین العلم والإیمان والعمل في الفکر الإسلامي. ثمّ ناقش الدکتور نصر في المقال 

ة أخری، وهي الفصل بین أصل الفلسفة الإسـلامیة والفلسـفة الیونانیـة معنـی ومضـمونا، الثاني، نقطة رئیسی
حیث أنّ المصدر الرئیسي للفلسفة في الإسلام هو القرآن والحدیث کباقي العلوم الإسلامیة؛ وأضف علیهما 

میة هي قضیة التوحید. في عالم الشیعة، أحادیث أئمة الشیعة، وروایاتهم. إنّ أهمّ قضیة تناولها الفلسفة الإسلا
لطالما جهل الفلاسفة الغربیون الذین یعتبرون الفلسفة الإسلامیة استمرارًا طبیعیًا للفلسفة الیونانیة حقیقـة أنّ 
العدید من آثار وأعمال الفلاسفة المسلمین مخصصة لتفسیر القرآن والحدیث، مثلما خصّص ابن سینا وملا 

للقرآن والحدیث. علی الـرغم مـن أنّ سـید حسـین نصـر لاینکـر تـأثیر صدرا أهمّ آثارهم الفلسفیة، تفاسیر 
الفلسفة الیونانیة علی العالم الإسلامي، إلا أنّه أصاب قلب الحقیقة حیث یعتقد أنـه لایمکـن للمسـلمین أن 

  یتخیلوا فلسفة لاتستمدّ رؤیتها العالمیة من القرآن والحدیث.
نی و مضمونا إلی بعـض التعریفـات الأکثـر شـیوعاً بـین أشار نصر في بحثه عن الفلسفة في الإسلام مع

  الفلاسفة الإسلامیین، والتي لها أصل یوناني کما تلي:
  ٢الفلسفة معرفة الاشیاء الموجودة بما هی موجودة؛ - ١
  الفلسفة معرفة الشؤون الإلهیة والإنسانیة؛ - ٢
  الفلسفة هي اللجوء إلی الموت، أو بمعنی آخر حبّ الموت؛ - ٣
  الفلسفة تعني التأله في حدود قدرة الإنسان؛ - ٤
  الفلسفة هي صناعة الصناعات وعلم العلوم؛ - ٥
  ). ١٣٨٨:٤٥الفلسفة هي الرغبة في الحکمة (نصر،  - ٦

لقد تأمل الفلاسفة الإسلامیون في التعاریف المـذکورة أعـلاه، والتـي ورثوهـا مـن المصـادر القدیمـة، 
  آنیة سویّا.واعتبروها والحکمة التي لها جذور قر

وقد أضاف ابن سینا إلیها، وهو یقبل التعاریف السابقة، نکتا خاصة به، فیقول في کتاب عیـون الحکمـة : 
الحکمة [التي استخدمها مرادفا للفلسفة] هي کمال النفس الإنسانیة، الذي یتحقق بتخیل الأشیاء وتصدیق «

). لکنه میز بـین الفلسـفة المشـائیّة ٤٦: ١٣٨٨، للحقائق النظریة والعملیة، في حدود القدرة البشریة. (نصر
  وبین ما أسماه "الحکمة المشرقیة" في آخر حیاته.
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لم تکن الفلسفة الإشراقیة مبنیة علی التفکیر المنطقي فحسب، بل شملت المعرفـة الشـهودیة ومهـدت 
سـفات إخـوان الصـفا الأرضیة للحکمة المشرقیة. یری الدکتور نصر جوانب إیرانیة للفلسفة الإسلامیة في فل

للسهروردي والآخرین. رغم أنّ الفکر الإسماعیلي والفکر الهرمسي الفیثاغورسي، طـورا الفلسـفة المشـائیة 
ولهما شهرة کثیرة، کانا متماثلین ولو ینظران بوجهتي نظر مختلفتین، وقدّما للفلسفة تعریفا قریبا من تعـاریف 

ن الجانب النظري والجانب العملي للفلسفة، والعلاقة بین الفکـر المشائیّین وربما أکدوا أکثر علی العلاقة بی
  الفلسفي والحیاة الفاضلة.

إن الصورة الغربیة الحدیثة للفیلسوف لم تُزرع قط في العالم الإسلامي، والمثل الأعلی الـذي عبـر عنـه 
، حیثمـا نمـت - سـیناالذي عاش في القرن الرابع الهجري (العاشر المیلادي) متزامنا مع ابن - إخوان الصفا 

أول الفلسـفة حـب «الفلسفة الإسلامیة خلال القرون الآتیة، کان لها صدی بارزا إلی أن کتب إخوان الصفا: 
العلم، وأوسطها معرفة حقیقة الکائنات علی قدر القدرة الإنسانیة، ومعرفتها وغایتها القول والعمل علی أساس 

  ).٤٦: ١٣٨٨(نصر، ». المعرفة
مع السهروردي، علاوة علی مجـال جدیـد فـي الفلسـفة الإسـلامیة، قـد اسـتخدم  بدأت حقبة جدیدة

السهروردي، مؤسس المنظور العقلاني الجدید في الإسلام، مصطلح "حکمـة الإشـراق" بـدلاً مـن "فلسـفة 
ي الإشراق"، وکلاهما للدلالة علی الفلسفة الإسلامیة؛ اختارها کاسم لمذهبه الفلسفي وأثره الفرید. وأمّا هنر

کوربان، التلمیذ الشغوف بالسهروردي ومترجم حکمة الإشراق إلی الفرنسیة، فاسـتخدم کلمـة "الثیوصـوفیا" 
]theosophy أو العرفان بدلا من "الفلسفة" في ترجمة الحکمة؛ کما ترجمنا [نصر] حکمة ملاصدرا المتعالیة [

] أو العرفـان المتعـالي، Transcendent theosophyإلی اللغة الإنجلیزیة علـی أنهـا "الثیوصـوفیا المتعالیـة" [
لیتناسب مع ترجمة کربن لهذه الکلمة. إن کلمة "الثیوصوفیا" لها دلالة مهینة في اللغات الأوروبیـة، وخاصـة 

]، ومصـطلح pseudo -esoterism] والتنجیم الزائف والباطنیة [occultismالإنجلیزیة، وهي مرتبطة بالتنجیم [
القیود التي یفرضها علیها من انخرطوا فیها طوال القرون القلیلة الماضیة، وهو أمـر  الفلسفة لا یزال في مجال

  ). ٤٧: ١٣٨٨مؤلم (نصر، 
  
  التطور في تأریخ الفلسفة الإسلامیة .٥

إنّ مساهمة نصر في تأریخ الفلسفة الإسلامیة لن تنکر، حیـث یعتبـر بعـض النقـاد هـذه المجموعـة أکمـل 
المجموعات وأشملها التي تم نشرها في مجال الفلسفة الإسلامیة باللغة الإنجلیزیة. ترجع الأهمیة الخاصـة 

التـي تمـت مناقشـتها لهذه المجموعة إلی عدة عوامل: الف: تشتمل علی نظریـات جدیـدة حـول القضـایا 
(خاصة في مقالات نصر، دبّاشي، ضیاء وأمین رضوي)؛ ب: خلافا لمعظم الأعمال الموجودة فـي الفلسـفة 
الإسلامیة، وعلی سبیل المثال کتابي ماجد فخري الذي اعتمد علـی مصـادر عربیـة، فقـد اسـتخدم مؤلفـو 

ة والأوروبیة بالإضافة إلی المصادر العربیة.؛ المقالات في هذه المجموعة، المصادر الفارسیة والترکیة والأردی
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ج: علاوة علی ذلك، وعلی عکس معظم المؤلفات المشـابهة التـي اقتصـرت بشـکل رئیسـي علـی دراسـة 
الفلسفة النظریة والأخلاق، فقد تناولت مقـالات هـذا الکتـاب الأخـلاق العملیـة والفقـه والقـانون والأدب 

لفلسفة وقد تمت دراسة کلّ من هذه الفئات في إطار جغرافي وتاریخي والتصوف، فضلا عن علاقتها الوثیقة با
وثقافي خاصّ؛ د: ومن الإنجازات المهمة الأخری لهذه المجموعة، بالإضافة إلی توسـیع النطـاق الجغرافـي 
للفکر الإسلامي، التأکید علی استمراریة الفلسفة والدراسات الفلسفیة في العالم الإسلامي منذ البدایـة إلـی 
یومنا هذا، وقد أبطلت هذه النظریة التي تعتبر وفاة ابن رشد نهایة الفلسفة الإسلامیة، ولعلّ أهمّ ما یمیز هـذه 
المجموعة أن معظم مؤلفي المقالات تناولوا القضایا التي لها صلة وثیقة بداخل العالم الإسلامي ومن منظور 

ت المقدمة لأي موضوع فلسفي هي صورة إسلامي دون خارجه ومن منظور غربي، فجاءت صورة الموضوعا
  ).٣٢٦: ١٣٧٦داخلیة (نصر، 

  
  الفلسفة الإسلامیة وقضایا العالم المعاصر .٦

تطرق الدکتور نصر إلی دراسة إشکالیة مواجهة العالم الإسلامي والفلسفات الغربیة الجدیـدة، حیـث ننبهـر 
راث فلسفتنا الإسلامیة القیّمة من جهـة أخـری! بالتیارات الفلسفیة الغربیة انبهارا سطحیا من جهة، ولانعرف ت

واعتماداً علی ذلك أيّ الاتجاه الجغرافي الغربي (ألمانیا وإنجلترا وفرنسا وأخیرا أمریکا) سیصیر مصـدر نقـل 
تلك الأفکار، فنمیّز وجه فکرنا الفلسفي علی أساسه دون أن نحظی بقلیل من الاهتمام والارتباط ببیئة الثقافـة 

  :وقضایا المجتمعات الإسلامیة في عصرناالإسلامیة 

فالیوم في معظم البلدان الإسلامیة، وخاصة في الأوساط الأکادیمیة، تتم دراسة الأفکـار الفلسـفیة التـي 
نشأت في الغرب وتطورت في تلك البلدان باهتمام وحماس کبیرین. ویـتم تـدریس هـذه الأفکـار فـي 

معظمهم ممن یعتبرها نظاما تعلیمیا جدیدا، فإنهم یعرفون  الفصول الدراسیة ویتعلمها الطلاب لدرجة أنّ 
مفکرا أوروبیا من الدرجة الثانیة معرفة أکثر مقارنة بأعظم الحکماء الإسلامیین، علاوة علـی ذلـك، فـإن 
هذا التوسع في تأثیر الفلسفة الأوروبیة في الأوساط الأکادیمیة في البلدان الإسلامیة لیست علی السواء. 

الأوروبیة الجدیدة التي تتّسم بالتشتت والتضاد وعدم التوافـق، خاصـة فـي مجـال الفلسـفة،  فالحضارة
انعکست في دوائر الشرق الحدیثة، في حین نعلم أنّ الأحداث والعوامل التاریخیة لکلّ بلـد وأمّـة سـواء 

 بلونهـا الخـاصّ  ةکانت فرنسیة، إنجلیزیة، ألمانیة أو أیّة أمّة أخری، تؤثر علـی نوعیـة الحضـارة الفلسـفی
  .)٢: ١٣٥٩(نصر، 

قد اکتسب الفلاسفة الفرنسیون من عصر دیکارت فصاعدا شهرة خاصة لأسـلوبهم "الهندسـي" وطریقـة 
أفکارهم الواضحة والجدلیة، وهو ما یظهر أیضا في اللغة الفرنسیة الحدیثة. لمّا وصلت الفلسفة الغربیـة إلـی 

ی الأوساط العلمیة؛ اختصت أولی الأعمال المترجمة بشکل أساسي إیران وسیطرت الثقافة واللغة الفرنسیة عل
للفرنسي رینیه دیکارت. کما أن أول کتاب عن تاریخ الفلسفة الأوروبیة باللغة الفارسیة "سـیر حکمـت" نشـر 

علی ید محمد علي فروغي. یعتبر نصر تأثیر الثقافة الفرنسیة في تطـور الفلسـفة والعلـوم  ١٣٢٠- ١٣١٠عام 
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فمثلا، في إیران، حیث کانت الثقافة الفرنسیة في ذروة تأثیرهـا «ة الحدیثة في إیران مثالا لهذا الأصل: الإنسانی
 Discours de Laکثقافة أروبیة قویة وفعّالة فـي القـرون الأخیـرة، تُـرجم کتـاب "الخطـاب حـول المـنهج" [

me'tode.لدیکارت کأول عمل للفلسفة الجدیدة إلی اللغة الفارسیة [  
تأثیر فلسفة وطریقة المفکرین الفرنسیین في الأوساط الأکادیمیة أکثر من غیرهم، ویعتبر حالیا التأثیر کان 

الفکري الأوروبي الأکثر فعالیة. وأمّا مدرسة أوغست کونت في علم الاجتماع ففقدت مصداقیتها إلی حد ما 
ها تدرس وتبحث کمدرسة علمیة عظیمـة في أوروبا لفترة طویلة ولیس لها أي تأثیر في الأوساط العلمیة، لکنّ 

في الشرق کما ینظر إلیها البعض نظرة قداسة واحترام؛ بینما تسود علی الأوساط الهندیة والباکستانیة، الفلسفة 
). لایتفق نصـر ومـدارس وآراء الفلسـفة ٣:١٣٥٩الإنجلیزیة والوضعیة المنطقیة وآراء هربرت سبنسر (نصر، 

ل وترجمة هذه الأعمال إلی العالم الإسلامي، بما في ذلك إیران، سلبیا، بـل کنـوع الغربیة الحدیثة، ویعتبر نق
وعلینا أن ننظر إلی المدارس الفلسفیة الجدیـدة التـي مـن حقّهـا أن «من أنواع التسامح والتخلف المزدوج: 

- Meso [Meso -soPhia] التـي تعنـي الصـداقة مـع الحکمـة، کمیزوسـوفیا [PhiIo -soPhiaتکون فیلوسوفیا [

soPhia التي تعني العداوة مع الحکمة والمعرفة، مثل زيّ الثوب الذي ینتشر بشکل غیر متساو فـي البلـدان (
الإسلامیة کما أن هذا التطور یصاحبه دائما تخلف حتمي في الزمن، ممـا یـؤدي إلـی التسـنین فـي البلـدان 

  ل مرّة هذه الأفکار.الإسلامیة المقلّدة حینما تنسونها نفس البلاد التي شاعت فیها لأو
لطالما نجد أشدّ أتباع بعض المفکرین الغربیین الذین لم تعد لهم شعبیة فـي الغـرب، بـین الشـرقیین «

). وهذا یسبب إهمال القیم الأصلیة للتقلید الفلسفي الإیراني ٤: ١٣٥٩(نصر، » المائلین إلی الأفکار الغربیة
  أتباع الفلسفة والثقافة في العالم الإسلامي.الإسلامي ونوعا من التفکك الروحي والفکري بین 

أضف إلی ذلك إهمال المدارس العلمیة والفکریة الإسلامیة ونسیان التقلیدیة وتراث الفلسفة الإسلامیة، 
تلك التقلیدیة التي شکلت وحددت طریقة تفکیر المسلمین خلال القرون الأربعة عشر الأخیرة، لذلك لیس 

ة عمیقة بین نظرة المجتمع الإسلامي إلی العالم وبین مجموعة متأثرة بالفلسـفة، مستغربا إذا کانت هناك فجو
فمن یستطیع أن ینکر الیوم في المراکز والدوائر الأکادیمیة والعلمیة، أنّ أکثر أتبـاع فکـرة "التقـدم" و"التطـور" 

کوك تجاه دخول فلسفات الشرقیون الذین یمیلون إلی الأفکار الغربیة دون الغربیین أنفسهم؟ وتتجلی هذه الش
غربیة جدیدة بشکل أکثر وضوحا في هذه العبارات: إن الأنشطة الفکریة والفلسـفیة لأولئـك الـذین یتبعـون 
المثقفین الأوروبیین الجدد ببساطة، بدلا من أن تنبت کزهرة من التراب، هي أشبه بالنبات الذي تمّت زراعته 

مو مدفونة في الأرض وبالتالي ستسقط وتدمر مـع أول ریـح بشکل مصطنع بدون الجذر وطریقة التغذیة والن
قویة. فلا یقتصر الأمر علی عدم وجود علاقة حیویة وداخلیة بین الأفکار الفلسفیة الأوروبیة الجدیدة والمثل 
والأساس الفکري للمجتمع الإسلامي، بل إن هناك أیضا تعارضا قویا بینهما، کما یتبین بوضـوح مـن التـأثیر 

  حتی المدمر الذي یحدث بهذه الطریقة علی الحیاة الفکریة والاجتماعیة للإسلام.المبید و
إن الأفکار التي یتم اقتباسها دون مراعاة الأسس الثقافیة والتاریخیة تدمر الإبداع والـذوق الفطـري لـدی 

ارس العدید من طلاب التخصصات التي تحکمها هذه الأفکار وتسبب حیاة مصطنعة لدرجة أن أتباع المـد
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الفکریة الجدیدة الأکثر حماسا یعبرون عن عدم الرضا والندم علی الوضع الحالي لکـن القلیـل مـن النـاس 
لاحظوا السبب العمیق لهذا الرکود الفکري والشعور بالسلبیة، والذي ینبع من عدم وجود علاقة حقیقیـة بـین 

دیمیـة فـي البلـدان الإسـلامیة وروح العدید من الموضوعات التي یتم تدریسها في الأوساط العلمیـة والأکا
الإسلام وحیاته الداخلیة. وأن کل حرکة لیست علامة حیاة، والموت الحقیقي هو من حیاة مصطنعة، والعالم 
الإسلامي یرقد علی کنوز، کنوز الحکمة، التي لا یدل إهمالها بأي حال من الأحوال علـی غیـاب مثـل هـذه 

  ).٥: ١٣٥٩الوجود (نصر،  الکنوز، فعدم الوجدان لا یدل علی عدم
اعتقد نصر أنّ الطریقة التي واجه بها مفکرو العالم الإسلامي المعاصرون تراثهم الفکري الفلسفي متأثرة 

لم یکن هناك خلال القـرون «بالنموذج والمنظور الاستشراقي. ووفقاً لوجهة النظر المستشرقین والأوروبیین: 
وحیـاة فکریـة فـي الحضـارة الإسـلامیة، بـل إن التـراث العلمـي الستة أو السبعة الأخیرة أي نشـاط علمـي 

تعتبر النظرة ذات التوجه الأوروبـي بشـکل ». للمسلمین یعتبر مجرد فترة عابرة في مسیرة الحضارة الإسلامیة
أساسي أن الفلسفات الدینیة في العصور الوسطی (الیهودیة والمسیحیة والإسلامیة) هي انحراف عن خطاب 

وتطور الفلسفة الغربیة والانتماء إلی العصور المظلمة للثقافة والحضارة الإنسانیة. لکن نصرا یؤکد  الإستشراقیة
أن هذه الهیمنة ذات التوجه الأوروبي في تأریخ الفلسفة والثقافة التي ترجع إلـی الأعمـال الرائعـة لجیلسـون 

]GiIson] وبرهیر ،[Bre 'hier] ودوهیم ،[Duhem] وولفسون ،[Wolfson[] ودولف ،DeWuif لقد سقطت؛ ،[
حیث استنتج هؤلاء الفلاسفة والمؤرخون أنّ لهذا "الظلام" جـذورا فـي جهـل العصـور اللاحقـة بالعصـور 

  الوسطی أکثر منه في العصور الوسطی نفسها.
  قائلاواستنتج نصر 

خـلال عیـون إذا قبل علماء الدول الإسلامیة بمثـل هـذا الـرأي ونظـروا إلـی الحضـارة الإسـلامیة مـن 
الأوروبیین انخرطوا في الخطأ من جهتین. أولا، هدف العالم الإسلامي عادة هو البحـث فـي الحضـارة 
الإسلامیة نفسها، ولیس حضارة أخری کان الإسلام جزءً منها؛ وثانیًا، لا یمکـن للإنسـان أن ینظـر إلـی 

  ) .٨: ١٣٥٩(نصر،  یةنفسه بعین غیره ویتوقع أن ینال من نفسه المعرفة الباطنیة والحضور

فما هي الإشکالیة التي یلحقها خطاب المستشرقین الأوروبیین لفهم التراث الفکري الإسلامي؟ أجـاب 
الدکتور نصر أنّ المستشرقین الأوائل، الذین کان معظمهم من دعاة الدیانة المسیحیة وتـدربوا علـی التعـالیم 

ا في الإسلام وأظهـروا التصـوف والصـوفیة کالبدعـة المسیحیة، بحثوا عن نفس الأقسام والفئات التي عرفوه
والکفر والتکیف من الأدیان الأخری وإدخال الأفکار الأجنبیة إلی الإسـلام، وقـد أسـيء تفسـیر کـل أهمیـة 
المدارس الفلسفیة والحکمیة المختلفة لأنهم أرادوا استخدام نفس التصنیفات الموجودة في المسـیحیة فـي 

العوامل الأخری الکثیرة التي نشأت من وجهة نظر خاطئة وغیر مناسبة حول تـاریخ الإسلام. فهذه الأسباب و
الحضارة الإسلامیة والعلوم الفکریة والدینیة جعلت مـن الصـعب تفسـیر تـراث العلـوم الإسـلامیة بشـکل 
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ة لمـن صحیح، علی الرغم من أن المصادر والفوائد الأصلیة، سواء المکتوبة أو الشفهیة، لا تزال قائمة ومتاح
  لدیه القدرة علی فهمها.

ویعتبر نصر أن منهجه في دراسة الفلسفة الإسلامیة یتناقض مع النموذج الأوروبي، ویری إحدی إنجازاته 
  رفض توهم موت الفلسفة الإسلامیة المنسوب لابن رشد:

ة نصـیر سیظهر البحث في الفلسفة الإسلامیة للعصر القادم، کیف تم إحیاء الفلسفة المشـائیّة للخواجـ
الدین الطوسي وانتشرت الأفکار الصوفیة لمدرسة ابن عربي شیئا فشیئا في بلاد الإسلام الشرقیة، وخاصة 
إیران، وتم دمجها مع مبادئ الحکمة الإستشراقیة والفلسفة الإسلامیة، وأخیرًا، تمّ دمـج هـذه المشـارب 

عشر، مثل میر دامـاد وخاصـة صـدر  والقضایا المتنوعة علی أیدي کبار حکماء القرنین العاشر والحادي
  .)١٠: ١٣٥٩الدین الشیرازي (نصر، 

یؤمن نصر بتفوق تراث العلوم والمعارف الإسلامیة بلا منازع، ویعتبر أن المـدارس الصـوفیة الإسـلامیة 
ملکت الأفکار العمیقة حول بدایة الکائنات ونهایتها وکیف ینشأ التعدد من الوحدة وعودة کل شيء إلی مبدأه 

واحد و العلاقة بین الحقیقة والخلق، وأن هذا التراث حتی یومنا هذا ما زال حیّـا وجیـدا فـي جمیـع أنحـاء ال
العالم الإسلامي. وتعبیرا عن مبادئ وأسس الفلسفة الإسلامیة، یشیر نصر إلی أن الإسـلام دیـن یقـوم علـی 

ور بأهمیة الوحي في المجتمع مرکزیاً الوحي والاهتمام إلی العالم الأعلی والأصل المعنوي للعالم وکان الشع
وقویاً أبداً. یری نصر أن الفلسفة الغربیة الحدیثة، بسبب معارضتها المبدئیة للفلسفة الإسلامیة، ولأنها ترکـت 
الوحي والذوق الفکري والإستشراقیة العقلیة، ابتعدت عن هذین المصدرین الحکمة الإلهیة ومعرفة الحقیقة 

تطیع أن تکون شیئا إلاّ سببا للدمار والخراب في المجتمع الإسلامي. ومـع ذلـك، فـإن الباطنیة للدین. ولاتس
الفلسفة الإسلامیة نفسها هي فلسفة اعتمدت علی الوحي، وتتضمن رؤیة عالمیة تلعب فیها أهمیة الوحي في 

یـة إلـی کمالهـا العالمین الأکبر والأصغر دوراً أساسیاً، وصلت الفلسفة المبنیة علی الوحي في الإسلام روح
وتطورها النهائي، علی الرغم من أن هذا النوع من الفلسفة مع فیلون الیهودي بدأت وهناك ما یقرب من ألفي 

  سنة لها أتباع کثیرون في العالم المسیحي.
ومن ناحیة أخری، فإن القضیة المرکزیة المتمثلة في علاقـة الفلسـفة والـدین بالعقـل والإیمـان حظیـت 

قبل حکماء الإسلام منذ البدایة، وأخیرا، تمّ حلّها علی أیدی صدر المتـألهین بعـد ثمانیـة  باهتمام خاص من
قرون من الفیلسوف الکندي الذي أثار هذه القضیة الهامة لأول مرة. یوضح نصر أنه عندما یقتصر العقل علی 

، یقتصر الوحي علی جانبه الجدلي، کما هو الحال في معظم المدارس الفلسفیة الجدیدة، ومن ناحیة أخری
جانبه الخارجي والمرئي ویتم إنکار حقائق الدین العرفانیة والباطنیة، فلن تدمج الفلسفة والـدین؛ وفـي مثـل 
هذه الحالة، فإن أي جهد یبذل لخلق الانسجام بین الاثنین لن یکون ناجحا ومستداما، وسیفشل في النهایـة، 

تجدر الإشارة إلی أن النظرة الهرمیة الأنطولوجیة هي النظرة کما حدث في تأریخ العصر الجدید في أوروبا. و
السائدة في الفلسفة الإسلامیة، وکانت العلاقة بین جمیع الکائنات وتراتبیة الوجود واستمراریة درجات وفروع 
العلوم هي الأساس والمبادئ لهذه الحکمة دوماً. علاوة علی هذا فخطر الإفراط في تفریق العلـوم المختلفـة 
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ن بعضها البعض وفقدان الرأي الواحد حول العالم، هو ما یعتبره بعض المفکرین الغربیین مثل الفیلسـوف ع
]، أکبر خطر حالي علی الحضارة الغربیة بل ویعتبرونه ممیتًا وأخطـر  Whitehead[الإنجلیزي الشهیر وایتهید 

والأساس والسبب لوجود الإسلام هو التعبیر داء للحضارة الإسلامیة منه علی الحضارة الأوروبیة، لأن المبدأ 
عن مبدأ التوحید ونشرف الذي یجب تطبیقه في جمیع مراحل حیـاة الإنسـان، سـواء عملیـاً کـان أو نظریـاً، 
ولذلك فإن إمکانیة إنشاء علاقة بین مختلف مجالات المعرفة والحفاظ علیها مهمة جدّاً لأولئـك المهتمـین 

هذه الحالة، کما هو الحال في العدید من الحالات الأخری، یمکـن للتـراث  حقًا بالمجتمع الإسلامي، وفي
  الفکري والعلمي الإسلامي أن یکون مرشداً وهادیاً لمفکري هذا العصر.

  یستنتج نصر:

إذا أردنا أن لاتکون الفلسفات الجدیدة التي ینشرها المسلمون بسرعة في العالم الإسـلامي الیـوم سـوی 
فلا بُدّ من إحیاء مبادئ الحکمة الإسلامیة والاعتراف بهـا، والمواجهـة مـع القضـایا عامل بلبلة وتدمیر، 

  .)١١: ١٣٥٩(نصر، ها بالطریقة المناسبةالجدیدة التي تنشأ في العصر الراهن بالحکمة الإسلامیة، ثمّ حلّ 

قة الأشیاء کما وعلینا إعادة اکتشاف المبادئ والبحث عن الجذور العمیقة التي تربطنا بسیاق الواقع وحقی
  ».کل من ابتعد عن أصله فعلیه بالعودة إلی حیاته الماضیة«یقول جلال الدین الرومي:

وتکمن أهمیة الإدراك في الفلسفة الإسلامیة والعلوم الفکریة في إعادة اکتشاف هذا المبـدأ، وإنّمـا هـذا 
لتفکیـر التـي تعـرف الیـوم البحث وحده هو الذي یمکن أن یعطي معنی لوجودنا ونشاطنا، ویحول عملیـة ا

بالفلسفة إلی الفیلوسوفیا أي الحبّ الحقیقي للحکمة والعلم، والمشاهدة الممزوجة بالفرحة والبهجة. ومما 
یؤخذ علی آراء نصر بوصفه غموضا أنّه لایحدد حدود العلم دقیقاً؛ وعندما قدّم طبیعة العلم الجدید علی أنّها 

م ککلّ یشمل دوافع العلماء، وتفسیرات العلماء للنظریات العلمیة وتطبیقات غیر أخلاقیة، یبدو أنّه یعتبر العل
، ظهر أنه قـد تخلـی عـن »مشروعیة العلوم الجدیدة في مجالها الخاص«العلم. ومن ناحیة أخری، لمّا ذکر 

النهج الشمولي تجاه العلم وأخذ دوافع العلم وتفسیراته وتطبیقاتـه مـن الطروحـات العلمیـة نفسـها، حیـث 
  وصف الواقع التجریبي، بشکل منفصل و شرحه.

  
  النتائج .٧

یری نصر الفلسفة الإسلامیة أغنی من الفلسفة الغربیة من حیث المیتافیزیقا، ولو أنّ المناقشة ومـنهج رفـض 
في الفلسفة الغربیة، لقلّما تظهر في الفلسفة الإسـلامیة، لکـنّ مناقشـة  اً سالمیتافیزیقا والتشکیك ظهرت أسا

الخیالي علی أیدي ابن عربي ومن قبله مع السهروردي، حیث ظهرت في الحکمة الإیرانیة، وقد رعـاه  العالم
ملاصدرا کثیرا،لم یحظ باهتمام کبیر في الفلسفة الغربیـة، ودخـل الأدب الفلسـفي الغربـي بجهـود هـانري 

  کوربان.
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لاسـفة الغـربیین یکمـن فـي یعتقد نصر أنّ الفارق الأساسي بین الفلاسفة الإسلامیین المعاصـرین والف
حقیقة أنّ الأوروبیین درسوا تقالیدهم الفلسفیة بعنایة شدیدة وبانتظام؛ ولکن النواحي الغامضة والمظلمة فـي 
تأریخ الفلسفة الإسلامیة هي أکثر بکثیر من الفلسفة الغربیة، في حین أن أعمال الفلاسفة الغـربیین العظمـاء 

ودیکارت والمدرسة الدیکارتیة، جمـیعهم، قـد تـمّ نشـرها ومناقشـتها مثل کانت وهیغل وشلینغ وشوبنهاور 
مفصّلة وحتی ترجمت إلی لغات مختلفة. کما أن المراجعات والنقود التي انبثقت حول هذه الأعمال أتاحت 
مصادر هائلة للجمیع في الدراسات الفلسفیة؛أمّا في الفلسفة الإسلامیة التقلیدیة، فلم ینشر أعمال فیلسـوف 

  قائلا: اني إسلامي واحد بکاملها. إنّ نصرا یتّبع الصراحة في التعبیر عن موقفه الفلسفيإیر

، إن جاز التعبیر، أن ألخص وجهة نظري الفلسفیة، لقلت إنني تابع أبدي للتفکیر والحکمة اً ملو کنت مرغ
قـة واحـدة فقـط العالمیة؛ أي تلك الحکمة الأبدیة التي کانت وستظلّ دائمًا حیث کان في منظورها حقی

یمکنها أن تقول "أنا". هذه الحکمة هي أساس المیتافیزیقا العامة وتستخدم في مجالات علم الکون وعلم 
النفس والفن وما إلی ذلك، ولایمکن تحقیقها، إلاّ بمساعدة التقلید أو الدین، الـذي یقـدر وحـده علـی 

ه من التحول من خـلال المعرفـة حتـی توفیر الوسائل اللازمة لجعل العقل یعمل داخل الإنسان وتمکین
  ).١٣٨٧:٣یصبح هو نفسه تجسیدا لهذه الحکمة (نصر، 

ویری نصر أن تقدم الفلسفة الغربیة من الیونان إلی العصور الوسطی أمر یمکـن الـدفاع عنـه مـن حیـث 
فلسفة الغربیة مـن المبدأ حیث یتماشی مع التقالید الحاکمة والعقلانیة للأدیان والتقالید الدینیة، لکنه یفسر ال

الفلیلوسوفیا المتضـادّ –، إلی أن استخدم مصطلح المیزوسوفیا اً ما متشائعصر النهضة إلی عصرنا هذا تفسیرً 
  للتعبیر عنه. 

اعتقد نصر بأنّ العلاقة بین العلم التجریبي والمیتافیزیقا أحادیة الجانـب؛ فقـد أکّـد علـی تـأثیر العلـوم 
لیدیة دون غیرها، فلو اعتبرنا أنّ الفلسفة الإسلامیة قد تأثرت بالفیزیـاء الأرسـطي التقلیدیة في المیتافیزیقا التق

والهیئة البطلمیة في عملیة تطورها، وأعطینا قیمة ومصداقیة للعلم الجدید کوصف للواقع المادي، واستخدمنا 
ر في نفسـها، ومـن من هذه الإنجازات لوصفنا علماً جدیداً، یخلق مشاکل للفلسفة ویجبرها علی إعادة النظ

  هذا المنطلق، یجد العلم والفلسفة علاقات ذات اتجاهین مع بعضهما البعض.
؛ ألا وهو الغموض في کیفیة الرجوع إلـی مصـادر الـدین اً یمنهج اً ضوأخیرا نری في وجهة نظر نصر غمو

والأخلاق تواجه هذا  (الکتب والتقالید) في تحقیق النظرة الإسلامیة،کما أنّ طریقته العملیة للجمع بین العلم
  الشك المنهجي کذلك. 

من إنجازات الفلسفة التقلیدیة دراسة التأویل الدیني للعلوم في الحضارة الإسلامیة، کمـا تُعـدّ التقلیدیـة 
النصریة إحدی التیارات الفکریة المعاصرة في تعریف الفلسفة الإسلامیة لدی الغرب وفي تطـویر دراسـات 

 نصـر الـدکتور لأعمال الحضاري والتوجه والأسئلة  ر الثقافة الإسلامیة. إنّ للأفکارالفلسفة المقارنة من منظو
لمّا یتکلم عن خطاب الحضارة الإسـلامیة فـي العـالم  الإیراني المجتمع  صلة وثیقة مع القضایا التفکریة في



  .ق  ه ١٤٤٦- ١٤٤٥و الشتاء  فی، الخر ٢، العدد ٢٧السنة  الإسلامیة، الحضارة  آفاق   ٢٢

 

الجدید وهي نقطة جدیرة بالملاحظة، في حین حاول في إنشـاء وتطـویر الدراسـات العلمیـة فـي الحضـارة 
  الإسلامیة من الناحیة المعرفیة المؤسسیة والخطابیة. 

  
الهوامش

 

 Seyyed ریخ الفلسـفة الإسـلامیة تفصـیلاً؛أنصر للفلسفة الإسلامیة یمکن أن نذکره باعتباره أکثر تـریخ الدکتور أولعل ت. ١

Hossein Nasr Oliver Leaman eds. Hostory of Islamic  Philosophy  ,Routledge  History of World 
Philosophies Series ,London,New York,١٩٩٦ ,Vol.١,١١٦٩ p قســما،  ١١ن مقــدمتین، ویتکــون هــذا العمــل مــ

مقالاً. إن شمولیة هذا الکتاب تنعکس بشکل جید لیس فقط في تنـوع ونطـاق الموضـوعات  ٧١ویحتوي علی إجمالي 
التي تمت مناقشتها وتغطیتها الجغرافیة، ولکن أیضًا في تنوع مؤلفي المقالات. الکتاب الشـرقیون والغربیـون، مسـلمون 

سلمین من مختلف دول ومناطق العالم الإسلامي، والذین تلقوا تعلیمًا تقلیـدیًا فـي وغیر مسلمین، وکذلك الأساتذة الم
الفلسفة، وکذلك الذین تراکمت لدیهم المعرفة في المراکز العلمیة والجامعات الغربیة، لقد اجتمعت وبأسـالیب بحـث 

في الغرب، علی عکس معظم مختلفة ومجالات فکریة مختلفة درست الفلسفة الإسلامیة في العالم الإسلامي وکذلك 
الأعمال المتعلقة بالفلسفة الإسلامیة، والتي خصصت بشکل أساسي لحیاة الفلاسفة وأفکارهم، ولـیس إلـی تفکیـرهم 
الفلسفي، فإن الاعتماد الأساسي ینصب علی الفلسفة الإسلامیة، لتوضع کتقلید فلسفي حي ودینـامیکي، وفـي الوقـت 

  ام بحیاة وأفکار أبرز ممثلیها.نفسه، لم تکلف نفسها عناء الاهتم
الفلسفة الأولی موضوعها الموجود بما هو موجود، ومطلوبها: الأعراض الذاتیة للموجود بما هو موجـود ـ مثـل الوحـدة . ٢

الشفا (الالهیات)، تقدیم: ابــراهیم مــدکور، قـم، مکتبـه آیـه اللـه العظمـی المرعشـی  .رک :والکثرة والعلیّة وغیر ذلك
  .١٥- ١٤،صصات النجفی،بی
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