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Abstract 

"Cultural criticism" examines the meanings that the writer conveys and conceals 

behind the text. One of the poets whose ideological patterns we found in their 

poems, especially those related to resistance, is the poet Salem bin Ali Al-Owais. He 

used multiple cultural patterns in his texts. We studied these patterns through 

cultural criticism and a descriptive-analytical approach. It became clear to us that the 

poet wrote these poems in support of and belief in resistance in difficult 

circumstances where calls for normalization with the Zionist entity were prevalent. 

The study of ideological patterns in the resistance poems of the poet Al-Owais 

revealed the unconscious rebellion hidden behind the poetic structure and unveiled 

what lies beyond the aesthetics of the text by delving behind the words. The implicit 

pattern did not adopt a single-meaning connotation but carried multiple patterns, 
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including the pattern of heroism that showed positive values such as courage, 

nobility, and resistance, the pattern of marginalization that highlighted the exclusion 

of the Palestinian people from their rights, the pattern of threats and intimidation that 

expressed feelings of fear and intimidation in the hearts of enemies, and the pattern 

of humiliation and disgrace that reflected the Arab nations' betrayal towards the 

Palestinian cause. 

Keywords:Cultural criticism, literary criticism, ideological patterns, resistance, 

Salem bin Ali Al-Owais. 

 
Introduction 

Cultural criticism is the analysis and study of cultural works from their intellectual, 

social, and political aspects. When it comes to resistance poetry, the ideological 

patterns in these poems can be analyzed in light of cultural criticism as follows: 

- Political and social awareness: Resistance poems reflect the political and social 

awareness of the poet and the society they live in. 

- Revolutionary values: Resistance poems emphasize revolutionary values and 

resistance against colonization and occupation. 

- National belonging: Resistance poems express national belonging, love for the 

country, and sacrifice for it. 

- Human rights: Resistance poems discuss human rights issues and condemn 

violations and injustices against individuals and nations. 

Analyzing the ideological patterns in resistance poems through cultural criticism 

helps in understanding the poet's message and its impact on society and history. 

Since cultural criticism is considered a postmodern wave that reveals various 

issues, we found it worthy of research and study. We decided to adopt it in our study 

of the poems of the poet Salem Bin Ali Al-Owais. After exploring Al-Owais's 

poetry, we found three resistance poems that are worth researching and studying due 

to their ideological patterns. We chose four research axes, namely the masculine 

pattern, the pattern of marginalization and exclusion, the pattern of humiliation and 

degradation, and the pattern of threats and intimidation. 

  
Materials&Methods 

In this study, we will examine the ideological patterns in the poems of resistance by 

poet Salem bin Ali Al-Owais, using a descriptive-analytical methodology. 



107  Abstract 

Dicussion&result 

Pattern Concept 

The term "pattern" is used in public and private discourse, as well as in literary texts 

in literature, referring to what adheres to a single system. It may be synonymous 

with the meaning of structure or system. Arab researchers have strived to design 

their own concept of patterns, and we find that the definitions may not align with 

this field. The concept of structure can encompass the interpretation of the pattern of 

literary discourse, with all its formal and aesthetic characteristics. 

Ideology Concept 

Many researchers and scholars have differed in the semantic meaning of the concept 

of ideology, each defining it according to their own perspective. It has been utilized 

by thinkers, philosophers, and researchers in various fields of knowledge. Despite its 

widespread use, it has remained shrouded in mystery and instability. Abdullah Al-

Arwi used the concept of ideologies in three meanings: first, what is reflected in the 

mind from the distorted conditions of reality under the influence of concepts used; 

second, an intellectual pattern aimed at concealing a reality that is difficult and 

sometimes impossible to analyze; third, a borrowed theory that has not yet fully 

materialized in the society that borrowed it. 
Cultural Criticism 

In literature, there are various types of criticism used to analyze and evaluate literary 

texts. Literary criticism differs fundamentally from cultural criticism, as cultural 

criticism is one of the postmodern waves that views texts equally without 

distinguishing between what is elite and what is popular. 

Hence, the most important function of Arab cultural criticism is to uncover 

patterns, a task that is not easy. Therefore, cultural criticism needs a critic capable of 

delving beneath the superficial layer, which often carries an aesthetic aspect, to 

reach the implicit pattern. 
  

Conclusion 

- The implicit pattern in Al-Owais's ideological discourse exhibited flexibility, 

not adopting a single meaning but carrying multiple meanings due to its interaction 

with the Palestinian issue and its multifaceted dimensions. 

- Ideological discourse may draw on religion, economy, history, or political 

organization, as seen in Al-Owais's texts related to resistance. 
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- Patterns present compelling ideas and link cultural patterns with ideology, shaping 

the intellectual perception of both the implicit and explicit aspects of the poem. 

- The pattern of courage in Al-Owais's ideological discourse revealed a system of 

positive values produced by the culture of the Palestinian people, such as bravery, 

nobility, resistance, and sacrifice. 

- The pattern of exclusion and marginalization in resistance poems expressed the 

exclusion and marginalization of the Palestinian people from their rights. 

- The pattern of threat and intimidation in ideological discourse conveyed 

feelings of fear and intimidation among enemies through the use of warning 

connotations to act as a deterrent to the occupying entity in Jerusalem. 

- The pattern of humiliation and disgrace in resistance poems expressed the 

poet's feelings of some Arab nations' betrayal towards the Palestinian cause and a 

sense of humiliation towards the enemy despite the heroism and illustrious history of 

the Arab people. 

- The study of ideological patterns in Al-Owais's resistance poems revealed the 

unconsciousness of the text harboring a cultural rebellion contrary to the apparent 

text and poetic structure, unveiling what lies behind the aesthetics of the text through 

penetrating behind the words. 
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  .ق  ه ١٤٤٥ الخریف والشتاء، ٢، العدد ٢٦السنة  (مقالة علمیّة محکّمة)، مجلة علمیّة نصف سنویّة

   الأنساق الإیدیولوجیة في قصائد المقاومة للشاعر
  »سالم بن علي العویس«

  ضوء النقد الثقافيلی ع

*يبلاورسول ، *پور سیدشبر محسني حسین
�

*  

  *****يحسين مهتد، ****محمدجواد پورعابد، ***يعلي خضر 

  الملخص
یبحث "النقد الثقافي" في المعاني التي یضمرها الکاتب ویخبؤها وراء النص. ومن الشعراء الذین وجدنا 
الأنساق الإیدیولوجیة في قصائدهم ولاسیما الخاصة بالمقاومة هو الشاعر سـالم بـن علـي العـویس إذ 

ك علی ضوء النقد الثقافي، استعمل أنساقاً ثقافیة متعددة في نصوصه. إنّنا قمنا بدراسة هذه الأنساق، وذل
التحلیلي. وتبیّن لنا أنّ الشاعر قـام بکتابـة هـذه القصـائد دعمـاً واعتقـاداً منـه  - ووفقاً للمنهج الوصفي 

للمقاومة وذلك في ظروف قاسیة حیث کانـت النـداءات مـن هنـا وهنـاك تنـادي بـالتطبیع مـع الکیـان 
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  .ق  ه ١٤٤٥ الخریف والشتاء، ٢، العدد ٢٦السنة ، الإسلامیة الحضارة  آفاق    ١١٢

ائد المقاومة للشاعر العویس، عن لاوعي النص الصهیوني، وأظهرت دراسة الأنساق الإیدیولوجیا في قص
الذي أضمر تمرداً ثقافیاً مغایراً لظاهر النص وهیکلیة البناء الشعري وکشـف اللثـام عمـا وراء جمالیـات 
النص وذلك من خلال التسلل خلف الکلمات. ولم یتّخذ النسق المضمر دلالة أحادیة المعني بل حمل 

ة الذي أظهر لنا القیم الإیجابیـة کالشـجاعة والنبـل والمقاومـة ، ونسـق أنساقاً متعددة، منها نسق الفحول
عن عبـرالتهمیش الذي بیّن إبعاد وإقصاء الشعب الفلسطیني عن حقوقه ، ونسق التوعّد والتهدید الـذي 

بث مشاعر الخوف والترهیب في صدور الأعـداء، ونسـق الـذل والهـوان الـذي عبّـرعن تخـاذل بعـض 
  القضیة الفلسطینیة. الشعوب العربیة تجاه

سـالم بـن علـي  ،المقاومـة الأنسـاق الإیدیولوجیـة،النقـی الأدبـي،  النقد الثقافی، الکلمات الرئیسیة:
  .العویس

  

 المقدمة - ١

الثقافي هو تحلیل ودراسة الأعمال الثقافیة من جوانبها الفکریـة والاجتماعیـة والسیاسـیة. وعنـدما  النقد
یتعلق الأمر بقصائد المقاومة، یمکن تحلیل الأنساق الإیدیولوجیة في هذه القصـائد علـی ضـوء النقـد 

  :الثقافي علی النحو التالي
عي السیاسـي والاجتمـاعي للشـاعر الوعي السیاسي والاجتماعي: تعکس قصائد المقاومـة الـو ـ

والمجتمع الذي یعیش فیه. یعبر الشاعر عن قضایا الظلم والاستبداد والاسـتغلال التـي یشـهدها 
  .المجتمع ویدعو إلی النضال والتحرر

القیم الثوریة: تتسم قصائد المقاومـة بالتأکیـد علـی القـیم الثوریـة والمقاومـة ضـد الاسـتعمار  ـ
  .عن رفض الظلم والاستبداد والدعوة إلی التحرر والحریة والاحتلال. تعبر القصائد

الانتماء الوطني: تعبر قصائد المقاومة عن الانتماء الوطني والحب للوطن والتضحیة مـن أجلـه.  ـ
  .تبرز القصائد الروح الوطنیة والانتماء للأرض والشعب والثقافة

وتندید بالانتهاکات والظلم الذي  الحقوق الإنسانیة: تناقش قصائد المقاومة قضایا حقوق الإنسان ـ
  .یطال الأفراد والشعوب. تدعو القصائد إلی العدالة والمساواة واحترام حقوق الإنسان

الأنساق الإیدیولوجیة في قصائد المقاومة علی ضوء النقد الثقافي یسـاعد علـی فهـم رسـالة  تحلیل
إبراز القیم والمبادئ التي تحملها قصائد الشاعر وتأثیرها علی المجتمع وتاریخه. یساهم هذا التحلیل في 

 .المقاومة وتعزز الوعي والتغییر في المجتمع

من سنن هذا النقد أن یستفید من مناهج التحلیل العرفیة من مثل تأویل النصـوص ودراسـة الخلفیـة «و
. )٣٢ م:٢٠٠٥(الغـذامي، » التاریخیة، إضافة إلی إفادته من الموقف الثقافي النقدي والتحلیل المؤسساتي



 ١١٣   )آخرونو پور حسین يسیدشبر محسن( ... الأنساق الإیدیولوجیة في قصائد المقاومة للشاعر

ومجـالات علـم العلامـات ونظریـة التحلیـل النفسـی  اتیأن یفسر نظر« وبمقدور النقد الثقافي أیضاً 
وبما أنّ النقد الثقافي  .)٣١م: ٢٠٠٣ أیزابرجر،(» والنظریة المارکسیة والنظریة الاجتماعیة والإنثربولوجیة

فقد وجدناه موضـوعاً جـدیراً  المختلفةکشف عن العدید من القضایا یُعدّ من موجات ما بعد الحداثة وی
  بالبحث والدراسة، وقررنا اعتماده في دراستنا لنصوص الشاعر سالم بن علي العویس.

الذین قامت نهضة الشعر الأوائل اد الروّ المجددین و الشاعر سالم بن علي العویس من الشعراءیُعتبر 
القصـیدة العامیـة، وهـذا فـي راء الأوائـل اهتمـام الشـع بعد ماکان، عاتقهمفي الإمارات علی  الفصیح 

فـي حرکـة إحیـاء الشـعر العربـي فـي  داً ئما کان ساالشاعر بعدها  واکب .الموضوع شمل العویس أیضاً 
إلی تقنیات جدیدة ودخل إلی وادي النقـد  وتطلع بعدها الأربعینیات والخمسینیات من القرن العشرین.

   السیاسة الملحة کان وراء احتفال نصه بهذه الاقترانات.اهتمام الشاعر بقضایا  ویبدو أنَّ الثقافي.
بعد التتبّع والخوض في شعر العویس، وجدنا ثلاث قصائد تخـصّ المقاومـة جـدیرة بالبحـث 
والدراسة لما تحمله من أنساق إیدیولوجیّة، فاخترنا أربعة محاور للبحث وهي النسق الفحولي الذي 

ربي والفلسـطیني فـي مجابهـة الظلـم ، ونسـق التهمـیش یحمل في طیاته تنمر وهیمنة الشعب الع
والإقصاء الذي تطرق فیه إلی إبعاد الشعب الفلسطیني عن حقوقه المشروعة، ونسق الـذُل والهَـوان 
الذي أشار فیه إلی المواقف المتخاذلة لبعض حکام العرب، فـذکرهم الشـاعر بماضـیهم المشـرق 

یه بعدم نسـیان القضـیة لإرعاب وتخویف العدو والتنووأضاف نسق التوعّد والتهدید الذي استعمله 
لتناسبه  التحلیلي -، وفي إنجاز هذه الورقة البحثیة ارتأینا أن نعتمد علی المنهج الوصفي الفلسطینیة

  مع طبیعة هذه الدراسة.
 
  أسئلة البحث ١- ١

 :عن الأسئلة التالیةلقد حاولنا من خلال دراستنا هذه الإجابة 

  سالم بن علي العویس؟ للشاعر فی قصائد المقاومه  الإیدیولوجیةالأنساق ما هي مکونات  ـ
  ؟شعرهفي  الإیدیولوجیة إدخال الأنساقما هي الدوافع التي حملت الشاعر علی  ـ
هي المرجعیات الجوهریة التي استعان بها العویس في خطابه الإیدیولوجي في التعرف علـی ما  ـ

  ؟توجهات هذا الخطاب
  

 خلفیة البحث ٢- ١

  حول النقد الثقافي والأنساق الإیدیولوجیة الکثیر من الدراسات من بینها نذکر ما یلي: بَ تِ کُ 
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النقد الثقافي قـراءة فـي الأنسـاق تحت عنوان  اً م) کتاب٢٠٠٥کتب الناقد العربي عبدالله الغذامي (
فـي الفصـل وفي الفصل الأول الجهود النظریة التي تشکل خلفیة علمیـة لنظریتـه، عالج الثقافیة العربیة 

ذلك خمسـة فصـول  تلت جراء تحویل في المنظومة المصطلحیة للأداة النقدیة ثمة إکیفیقام بشرح الثاني 
في نفس الموضوع للباحث ب آخرُ حول الأنساق العربیة الثقافیة. کذلك هناك کتا تطبیقيهي بمثابة درس 

وقـد بحـث فیـه الکاتـب  النقد الثقافي تمهید مبدئي للمفاهیم الرئیسـیةم) عنوانه ٢٠٠٣أرثر أیزابرجر(
النظریات النقدیة حسب النقد الثقافي، وتطرق الکتاب في الفصل الأول إلی دراسـة النقـد الثقـافي، وفـي 

المارکسیة في النقد الثقـافي، ج في الفصل الثالث إلی الفصل الثاني إلی نظریة الأدب والنقد الثقافي، وعرَّ 
وجاءت السیمیوطیقا والنقد الثقافي في الفصل الرابع، وجاء بنظریة التحلیل النفسـي والنقـد الثقـافي فـي 

کتـب و جتماعیة والنقد الثقافي فـي الفصـل السـادس.لاالفصل الخامس، وختاماً شرح الکاتب النظریة ا
 ،جاء فـي أربعـة فصـول إذ، دیولوجیا العربیة المعاصرةالإیتحت عنوان م) کتاباً ١٩٩٥عبدالله العروي (

ستمرار التاریخي، والعـرب والعقـل الکـوني، لابحث عن الذات عند العرب، والعرب واال إلی فیها تطرق
إذا نظرنـا إلـی الأنـا کنتیجـة  لاّ والعرب والتعبیر عن الذات واستنتج الکاتب أنّ مفهوم الأصالة لا یستقیم إ

  یستلزم نقداً مسبقاً لکل فنون القول الموروثة عن الشرق والغرب. ،التعبیر الأدبي الحقتطور وتراکم، وأن 
م) مذکرة لنیل درجة الماجستیر في الأدب العربي تخص النقـد ٢٠١٣کتبت الطالبة قماري دیامنتة (

 وتم تصمیم البحث في مقدمـة النقد الثقافي عند عبدالله الغذاميتحمل عنوان  ،العربي ومصطلحاته
أشارت فیها إلی ماهیة النقد الثقافي وتطور التفکیر النقدي عند الغـذامي وفـي  في الختاموثلاثة فصول و

  الفصل الثالث أشارت إلی کیفیة بناء النقد الثقافي من قبل الغذامي. 
نُشر في مجلة  علاقة الإیدیولوجیا بالأدبم) بحثاً تحت عنوان ٢٠١٧( وکتبت الباحثة حسیبة ساکر

فیه إلی  أشارت، ٣ العدد ٦مجلد  الجزائر في التبسي العربي الشیخ لجامعة ، في اللغة والأدب إشکالات
ولا عملیة إیدیولوجیة صرفة، بـل هـو صـیاغة  ي لا یمکنه أن یمارس ممارسة إبداعیة فردیةالأدبالعمل أنّ 

  .يالأدبلتجربة المبدع وإیدیولوجیته في ثوب جدید یسمي العمل 
سـالم بـن علـي العـویس وبدایـة ) بحثاً تحـت عنـوان م٢٠١٤عبدالرضا اسیود (وکتب صباح 

، أشار فیـه إلـی أنّ ٦٩نشر في مجلة آداب البصرة العدد التجدید في شعرالإمارات العربیة المتحدة 
من الشعراء الرواد الـذین قامـت نهضـة الشـعر والأدب فـي ا واحد دُ عَّ الشاعر سالم بن علي العویس یُ 

عربیة المتحدة علی أکتافهم ، بعد أن کانت الحیاة الأدبیة لا تطمح إلـی أکثـر مـن قصـیدة الإمارات ال
  .مدح أو رثاء أو مناسبة طارئة

الأبحاث المتوفرة لدینا هي دراسات غنیة من حیث تناولها النقد الثقافي والإیـدیولوجیا مـن الناحیـة 
الشاعر ماعدا مقالاً واحداً أشرنا إلیـه سـالفاً النظریة ولکن لم نعثر علي کتاب أو رسالة جامعیة کتبت عن 
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لذلك ارتأینا أن نقدم هذه الدراسة وهي تخص الأنساق الإیدیولوجیا في قصائد المقاومة للشـاعر وذلـك 
  علی ضوء النقد الثقافي.

  
  الإطار النظري - ٢

  الثقافي.یتطرق البحث في هذا المحور إلی تعریف وتبیین مفهوم النسق والإیدیولوجیا والنقد 
  
  مفهوم النسق ١- ٢

ستخدم مفردة النسق في الخطاب العام والخاص والنصوص الشعریة في الأدب وتعني ما کان علی نظام تُ 
حسـب مصـطلح دي  (System)- النظـام أو معنـی (Structure) البنیـة قد تأتي مرادفة لمعنی«واحد، و

 نـري) و٧٦م: ٢٠٠١(الغـذامي،  »سوسیر، واجتهد باحثون عرب في تصمیم مفهومهم الخاص للنسـق
یمکن أن یتسع مفهوم البنیة التي تفسر نسق الخطـاب الأدبـي، «هذا المضمار و معلا تتفق  قد التعاریف

). وجاء ابن منظور في ٥٦٨م: ٢٠١٠(بوخالفة،  »وخصوصیات شکلیة وجمالیة یبکل ما یحتویه من بنـ
ق من کل شيء ما کان علی طریقة نظام واحد النس«لسان العرب في المعنی اللغوي للنسق حیث قال إن 

ونسـقه، نظمــه علــی  ، ویخفف ابن سیدة: نسق الشيء ینسقه، نسـقاً ه تنسیقاً تُ قسَّ عام في الأشیاء، وقد نَ 
بین الأمرین أي تابع بینهما، والتنسیق: التنظیم،  قَ الـسواء، وانتسق هو وتناسق، والاسم: النسق، یقال: ناسَ 

: خذ علی هذا النسق أي علی لکلام علی نظام واحد، والعرب تقول: إذا امتد مستویاً والنسق: ما جاء من ا
 »ة خلـف الثریـاذا کـان مسـجعاً قیـل لـه نسـق حسـن، والنسـق: کواکـب مصـطفّ إهذا الطور والکلام 

خلال بحثنا عن مفهوم النسق تبین لنا أن النسـق ظـاهر وخفـي،  فمنق: مادة نسق). ١٣٠٠ ،منظور  بنا(
أننـا ومـن  إذویتضمن دلالات مختلفة في مجال جمالیات اللغة، ونحکم بخطورته مـن هـذا الجانـب، 

. ویتشعب من النسق لتوجهاتناکان یحملُ وجهات نظر  إنما و صٍ خلال الأسلوب نحکم علی جمالیة ن
  ونسق معرفي.نسق أدبي، وسق خارجي، ونالأنواع التالیة: نسق داخلي، 

داخلي: التنظیم الذاتي الذي یشتمل علیه الأثر إلی جانب التفاعلات الموجهـة نحو وحداته النسق ال
الذاتیة، أي التنظیم الذي ینطوي علی اتجاهات وعلاقات الوحـدات الشکلیة أو اللغویة وعلاقـات هـذه 

  ).١١٣: م٢٠٠٤(حجازي،  الوحدات بعضها ببعض
نحو  هُ وجَّ خارجي: نسق کلي یتألف من الأنشطة والمشاعر والتفاعلات الثقافیـة والفکریـة، یُ النسق ال

البیئة الخارجیة، فالنسق الخارجي للأثر الأدبي هو بنیة الوسط الذي ظهر فیه، والـذي یتلقـی منـه عـدد 
  ).١١٠: السابقلخارجي (المؤشرات المباشرة، وغیر المباشرة وتظهر في طریقة تصویر النص للعـالم ا
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دبي: نموذج نظري لأدب معین یتألف مـن أجـزاء مترابطـة ویستعمل هـذا المصطلح فـي الأنسق ال
یة (البنیویة) للتعبیر عن وجود تساند وظیفي لأجزاء الأثر الأدبي نأغلب الأحیان من قبل المدرسة الشکلا

  ).١١٧: السابقأو الفکري أو الفلسفي (
جموعة معارف مترابطة یتمسك بها (الناقد) تتعلق بأثر أدبي معـین أو آثار أدبیـة أو : مفينسق المعرال

فئة من الموضوعات، ویوجد لدی الناقد عدد من الأنساق المعرفیة التي تتفاوت من حیث درجة ارتباطها 
  ).١١٨: السابقتظهر بصورة معینة عند استعمال إطاره المنهجي (

والفنون والأخلاق، ویشـتمل علـی  والتقالید والعادات الرموز یختزن نظام عن عبارة« الثقافي النسق
ویدرس مواضع الطـابو وعلاقـة الأنـا بـالغیر والهویـات المهمشـة  والمضمرة،أنظمة الخطاب الظاهرة 

 طویلـة وقفـة لنـا سـتکون). و٤٩٣م: ٢٠٢٠(تـواني، » للکشف عن الأنساق الثقافیة الکامنة والمتخفّیة
 أضـمره مـا لنکشـف الأخیر النسق هذا لتقصّي وذلك المقاومة تخص الذي الشاعر نصوصفي  وجولة
  .وهواجس أفکار من بداخله یعیش وما الشاعر

  

  مفهوم الإیدیولوجیا ٢- ٢
قد اختلف کثیر من الباحثین والعلماء في المعني الدلالي لمفهوم الإیدیولوجیا، وعرفه کل حسب منظاره 

کرین والفلاسفة والباحثین في مختلف مجالات المعرفة، وبالرغم جانب المفوظّف من «الخاص، کما 
بالغموض وعدم الاستقرار، في صیغة مفهومیة واحدة، تحدد  من تداوله وانتشاره الواسع، فقد ظل محفوفاً 

لوجیا له الإیدیو مصطلحو ).١٢م: ٢٠٠١(عیلان، » وتضبط إطاره المعرفي، وتصنفه ضمن مستوی ثابت
فـي  وتجـذراً  بذرة تـزداد نمـواً ک و، فهیةة والأدبیالمجالات الفنیة والفکریة والسیاسیة، والثقافعلاقة بشتی 

 :ثةثلامعانٍ عبد الله العروي مفهوم الإیدیولوجیات في  عمق هذه المجالات، وقد استخدم

تعملة، المسـ : ما ینعکس في الذهن من أحوال الواقع انعکاسا محرفا بتأثیر لا واع من المفاهیمأولاً «
مستعارة لم تتجسد بعد  : نسق فکري یستهدف حجب واقع یصعب وأحیانا یمتنع تحلیله، ثالثا: نظریةثانیاً 
في المجتمع الذي استعارها لکنها تتغلغل فیـه کـل یـوم أکثـر فـأکثر، بعبـارة أدق إنهـا تلعـب دور  کلیاً 

وتُعتبر الإیدیولوجیا منطقٌ  )،٢٩: م١٩٩٥(العروي، » الأنموذج الذهني الذي یسهل عملیة التجسید هذه
وهذه الإیدیولوجیا المنطق لا «یحرر به البرامج وتُفسر به الأهداف وهي مناط جدال طبقاً لنظریة العروي 

تعني غیر القواعد الذهنیة المتبطنة في سلوك الأفراد، وفي أحلام الرجـال ورسـوم الأطفـال، فـي الآداب 
فـي نصائح الأمهات، ودروس التربیة الأخلاقیة، وهذه الإیـدیولوجیا الریفیة ونفسانیات الأبطال الروائیة، 

هي منطلق تصور الأحوال السیاسیة العامة، الداخلیة والخارجیة، وعلی أساسها تتخذ قراراتها کل الفئات 
  ).١٩(السابق: » المتصارعة
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مـن أکثـر المفـاهیم  مغامرة من الجانب العلمي حیث أنهـا الإیدیولوجیا وقد تُعَدُّ الکتابة عن مفهوم
هذه الصعوبة التي نتحدث عنها الآن متصلة بمشکلة معالجة الإیـدیولوجیا فـي «، وصعوبة في التحدید

عنــدما یتعلــق الأمــر بانتقــال  زداد تعقیــداً یــالحقــل الاجتمــاعي والفلســفي، غیــر أن المشــکل نفســه 
یدیولوجیة مثله في ذلك مثل السیاسة تعامل مع الأدب باعتباره مادة إیإلی میدان الأدب، هل   الإیدیولوجیا

» والدین والأخلاق وغیرها، ألیس للأدب خصوصـیات ممیـزة فـي عملیـة إدخـال البعـد الإیـدیولوجي
لـیس لوجیا والإیـدیوشکلاً من أشکال لیس أنّ الأدب ومن الباحثین من یعتقد  )١٣م: ١٩٩١(لحمداني، 

فحـین تقـتحم الإیـدیولوجیا الأدب قـد یتسـتر «ولذلك یبحث قضیة لقاء الأدب معها  حقلاً من حقولها
جسیما، لأنها بذلك ستکون مضمرة وخفیة  ة والبراقة، لذلك تشکل خطراً قَ مَّ الفکر تحت غطاء اللغة المنَ 

جمالیة ثوب اللغة. إننـا نقصـد بالإیـدیولوجیا: المعنـی الواسـع الـذي یشـمل مجمـوع الأفکـار  تتح
طائفـة أو مهنـة، أو فرقـة أو حـزب  ئـة مـا مثـل أمـة أو طبقـة، أووالمعتقدات، وطرائق التفکیر الممیزة لف

أنها عملیة بناء نسق «ویری آخرون تعریفاً مختلفاً للأیدیولوجیا و ).١٧٠م: ١٩٧٩(برادة، » لخإسیاسي...
) ورغـم هـذه التعـاریف ٩٩م: ٢٠٠٠(الأنصـاري،» فکري عام، یتم خلاله تفسیر الطبیعـة والمجتمـع

لإیدیولوجیا قد اخترقت الأدب وأبرزت عضلاتها فیه وتسترت أحیاناً ، نعتقد أن اووجهات النظر المختلفة
  ه ولکن سرعان ما ظهرت وذلك من خلال إضمار ما وراء النصوص.غطاءتحت 
  
  النقد الثقافي ٣- ٢

خلالها تحلیل وتقییم النصوص الأدبیة، فالنقد الأدبي یختلـف من یتم  ،من النقد ماطیوجد في الأدب أن
یعد النقد الثقافي أحد موجات ما بعد الحداثة التي تنظر الی النصوص «اً جذریاً مع النقد الثقافي واختلاف

أول من تطرق له الناقد الأمریکـي فنسـنت  وما هو شعبي . وإنَّ  نظرة متساویة دون التفریق بین ما هو راقٍ 
: م٢٠٠٥(الغـذامي،  »د البنیویـةلیتش مسمیاً مشروعه بهذا الاسم وجاعله ردیفاً لما بعد الحداثة وما بع

» نشـاط ولـیس مجـالاً معرفیـاً خاصـاً بذاتـه«وقد عرّفه الناقد أرثر ایزابرجر بأن النقد الثقـافي هـو  )٣١
 هـو ضح لنا من خلال هذا التعریف الذي ذکره أیزبراجر أن النقـد الثقـافيیتّ و )٣٠م: ٢٠٠٣ أیزابرجر،(

المتلقي للکشف عن ما وراء النص من جمالیات مضمرة، وهذا النشـاط  یبذل من جانب الناقد أو نشاط
زاء أخذ من الثقافة بشمولیتها موضوعاً لبحثـه وتفکیـره ویعبـر عـن مواقـف نشاط فکري یتّ «هو عبارة عن 

  ).٣٠٥م: ٢٠٠٧، الرویلي(» تطوراتها 
همة لیست سهلة، لذا کان هذه الم«ومن هنا تُعَدُّ أهمّ وظیفة للنقد الثقافي العربي هو کشف النسق و

النقد الثقافي بحاجة إلی ناقد قادر علي الغوص تحت القشرة الظاهرة التي غالبـاً مـا تکـون ذات صـبغة 
  ).٧م: ٢٠١٩(أسحم، » جمالیة، لیصل إلی النسق المضمر
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الجدیر بالذکر أنَّ هناك من یخالف هذه النظریة ومنهم یوسف حامـد جـابر إذ تطـرّق لنقـد کتـاب 
هذه المسـألة،  النقد الأدبي یقرأ الجمالي فقط؟ إنَّ  نَّ أمن قال «الغذامي "النقد الثقافي" متسائلاً:  عبدالله

ي، والنص بی یشتغل علی النص الأدب، وإنما عملة الناقد، فالنقد الأدية النقد الأدبإن حصلت لیست علّ 
ونستطیع القـول  ).٤م: ٢٠١٢جابر، (» الأدبي فعالیة لیست ثابتة، وإنما فعالیة متحرکة دینامیکیة محتملة

إنَّ مصطلح "النقد الثقافي" مازال بین الأخذ والرد بین المفکرین وإنَّ "النقدالأدبي" له أنصاره ولا یتخلّـون 
  عنه بسهولة.

  
  السیرة الذاتیة للشاعر ٤- ٢

ة، الواقعـة میلادیـ ١٨٨٧هجریـة  ١٣٠٧الشاعر سالم بن علي بن ناصر العویس في بلدة الخیرة عام وُلِدَ 
مارتي الشارقة وعجمان التابعتین لدولة الامارات العربیة المتحدة. ونشأ في بلدة الحمریة التي وفـد إبین 

بناء عبد العزیز أالیها من نجد في تلك الفترة شیخان جلیلان هما الشیخ عبد الصمد والشیخ عبد الوهاب 
ه من طلاب البلـدة. وکانـت أهـم المـواد التـي بن عبد الله التمیمي. وعلی یدیهما تتلمذ شاعرنا مع غیر

تدرس في تلك الحقبة من الزمن القرآن الکریم والحساب والکتابة. بدأ شاعرنا قول الشعر وکتابتـه وهـو 
فتی لا یتجاوز السادسة عشرة من عمره، وکان شغوفا بالمطالعة في وقـت کانـت الکتـب والمجـلات لا 

التي تصدر في » الفتح«في مجلة  ذلك نری أنه کان مشترکاً  رغمر والیسی النزرلا إیصل منها إلی المنطقة 
). وبما یخص بحثنا، لقد رکّزنا علي قصائد المقاومة الثلاث التي وجدناها ٥م: ١٩٨٧(العویس،  القاهرة

» وخیـر أن تکـون شـهیداً «و» صقر الجزیرة«وهی تحت عناوین » نداء الخلیج«في الکتاب المسمّی بـ 
الثقافیة في نصوص الشاعر،  الکثیر من الأنساق، وجدیر بالذکر إننا وجدنا »الحرب الصلیبیة الجدیدة«و

ي هـوالتي استعملها الشاعر في قصائده الخاصة في المقاومـة البحث  ایهإلسیتطرق التي  لأنساقاولکن 
  الذل والهوان.نسق التوعّد والتهدید، ونسق ، وقصاءلإنسق التهمیش وا، و: نسق الفحوله والهیمنةکما یلي

  نسق الفحولة والهیمنة ١- ٤- ٢

الذکر من کل حیوان « لغة: الفحلو ضد الأنوثةذکوري محض، وهو مصطلح  الفحولة في الثقافة العربیة
والفحیل فحل الإبل إذا کان کریماً منجباً... والعرب تسمي سهیلاً الفحل تشبیهاً له بفحل الإبـل، وذلـك 

» فحـالالنخل.. ولا یقال لغیـر الـذکر مـن النخـل  رُ کَ لاعتزاله عن النجوم وعظمه... والفحل والفحال ذَ 
وبناءً علی هذا التعریف نستنتج أنَّ الفحل هو الذي یُوصـف بالغلبـة  )،لَ حَ فَ مادة م: ٢٠٠٣منظور،    ابن(

ة علـی غیـره « فهو من له أما الفحل اصطلاحاً و والعظم والقوة ویخصص للذکر دون الأنثی، ـکمزیَّ ة مزیَّ
وامتد المعني لیصل إلی الشعر کما جـاء فـي الثقافـة  ،)١٣م: ١٩٨٠ ،(الأصمعي» لحقاقاالفحل علی 



 ١١٩   )آخرونو پور حسین يسیدشبر محسن( ... الأنساق الإیدیولوجیة في قصائد المقاومة للشاعر

والفحول من الشعراء هم الذین غلبوا بالهجاء من هاجاهم، مثل جریـر والفـرزدق وأشـباههما، « بیةالعر
). ٣٦٤: م١٩٨٤ ،(النـاقوري» مثل علقمة بن عبـدة فحل وکذلك کل من عارض شاعراً فغلب علیه فهو

الفحـل  وهذا الانحیاز للمذکر یبین لنا نظرة المجتمعات للأنثی، وبعد ذلك اتَّسعت الدلالـة لمصـطلح
 للمهمـش والمؤنـث والمهمـل ویقصـد بالفحـل النسـقيفي دائرة النسق الثقافي ویکون عونـاً   لیصبح

» بوصـفها مرکـز الکـون لـذاتها رؤیـة الـذات جـالستقطاب الذاتي، ومالاالمتفرد المتمیز، وهو مرکز «
من أبرز أسالیب النقد الثقافي للنصـوص الأدبیـة لهـذه «ونستطیع القول إنَّ ). ٢٨٢م: ٢٠٠٨، الغذامي(

  ).٣٨٠.ق: ه١٤٤٤(میمندي وآخرون، » الحقبة هي تناول تکتیکات القوة والهیمنة للبحث عن العاهات
ومن القصائد التي کتبها الشاعر سالم بن علي العویس في  تعصب الإنجلیز للیهود علی العرب في 

  :نشیر إلي بعض أبیاتها» صقر الجزیرة«یدة تحت عنوان فلسطین، هي قص

ــ   بَ ضَــخَ م ذا تَ کَ
َ
ــبِ  طــرافَ أ ــلاد بِ ال ـــهُـــوَ    مهِ  سِ مِـــالحَ  العاقـــلِ  دَّ ون رَ دُّ رُ م یَ

  )٢٠٨م: ١٩٨٧(العویس، 

راق الدم ویری الناس القتلی، قد یتعطل التفکیر العقلاني وذلـك لهیمنـة اللوعـة، ولطغیـان عندما یُ 
ردّ الشعب الفلسطیني لیس رداً عاطفیاً، إذ أنه مسیطر علی مشـاعره مهمـا کلّـف الأمـر، العاطفة، ولکن 

 الصـمود وذلك مما توحیه إلیه الإیدیولوجیة، فالعقل یرجح عنده علی العاطفة، وأیضاً یصف الشاعر لنـا
ص واستمر الکلام فـي نـوالهوان  یرضخ للذلیستفحل علی العدو ولا وکیف أنّ هذا الشعب  والحماس

  آخر إذ قال:
ــ ــغٌ ن مُ مَ ــ بل ــ دُ قائ ــ احرالصَ  سِ بَ لقَ اللــه بــاِ  تــابِ ن کِ والمجتــدي مِــ   هادِ یِ وسَ
ــمَ وَ    وین قـاد القلـوب هَـیرة مَـزِ الجَ  قرُ صَ  ــ نَ کَّ ــالعَ ــزم مِ ــة الیَ  ن مخیال

َ
 سَ أ

ــا مَ    ن الموضوع قُلـتُ لَهُـممِ  جتَ رَ قالوا خَ  ــم ــول إلا نَ وضــع القَ ــة القُ  سدُ کب
ـــا فَ فَ  ـــطین م ـــلس ـــاإلا سُ ـــ   وریا وَهُمَ ـــلاِ إلا العِ ـــبس ولا دَ راق ب ـــ ل  سلَ

ــ ــالأحِ  مُ هُ ــي نَ  ةُ بَ ــف ــنٍ  دٍ جْ ــي یم ــان وَ وَ    وف ــي عُم  ف
َ
ــي أ ــف ــی طَ  سِ لُ رابُ قص

ــــه مَ  ــــوالل ــــکمَ اها بحِ مّ کــــة سَ ـــوْم للجـــرسِ    هتِ ـــری لیُصـــدُّ القَ  أم الق
ــوَ    ةٌ مَ هـــي عاصِـــمْنـــاهُ مِنْهـــا فَ هِ م فَ عَـــنَ  ــ الحــجِ  فُ موقِ ــلِّ مجلــی کُ  سِ بمُلت

  )٢٠٩(السابق: 

موضـوع  أنّ السیاسي وبما  والتنظیم قتصادوالا والتأریخ الدینب یستعینالإیدیولوجي قد  الخطابإنّ 
مـن التـأریخ  صـفحاتالشاعر قد خاض  ینر ذلكل الدینیة، الثوابت من الأوطان، عن والدفاع المقاومة
  .ةالإیدیولوجی نظرته یعل دکّ ؤلی ،بنور الدین واشعلها
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 علی حد رسولاً  لهرسل فأ (ص)،عظم الأ بالنبي استنجد ناصرال وقلّة الدماء ةراقإی الشاعر أعندما رف
 وألـبسلقلـوب ل اً دئـحبـه قاوصف عداء فلأا مناجزة علی هعزملشدة مر ووصفه بالصقر لألیبلغه با زعمه

إلـی  تطـرقأنـي إجـاب أف) خرجت من الموضوع االو(ق قائلاً ثم عاد الشاعر بحدود  لا یحدّ  ماً س عزأیال
وبـرهن عـن  ةول العربیـللـدد حّ التو ةلی رسالإشار وأ القدسفي جدول  مختلفه کلها تصبّ  موضوعات

عندما ندرس هذا النص ف ،لکل المسلمین ةم القری فهي العاصمأها امسن الله أب  ةلی مکإشاره لإطریق ا
أنَّ مکـة  افکمـ ةموحدال ةالقیاد ةضرورإلی کلماته  ءیر من وراشن الشاعر یأعلی ضوء النقد الثقافي نجد 

، خـریة أبعبـار ،تحریر علی یـدهاال ة العربیة لیکونملأد التوحّ  ةفاعلقیادة کون تن أجب ی ،م القریأ هي
ه الشـاعر و ةواحد ةلی قیادإ ةبحاج ةالدول العربی نَّ إوة ملأیری التشتت والتفرق قد ساد ا فإن الشاعر یوجَّ
ة فـیهم الکفـاء یری عدم نهأنحو تحریر القدس وک ةملأا ةقیادإذ یجب علیهم  ةصحاب السلطأاللوم علی 

قـوم لعـل الواقفـه میشـرح  ظـلو (ص) عظـملأالنبي ااستنجد بولذلك  من دون جدوی،ضهم فهو یحرّ 
  .من نومهم وایفیق

رهم فیعود ،لقومآیس من ا وکأنه عندما نضع یدنا علی لاوعي الشاعر نراهفهنا  تاریخ البطـولات ب لیذکِّ
ة لـی عـدم فاعلیـإ ةشـارهـو إ (ص) عظملأبالنبي ا استنجادهن فإخر آوهناك احتمال  ،فهملاسلأسابقه ال

ن أکمـا ف إلـی طریـق الرشـاد مـهلأاعلـی الأخـذ بیـد یحثهـا المؤسسة الدینیة في البلدان العربیة، فهـو 
 ، وبمـا أنَّ النبـيلی الجهـادالأمة إ (ص) حارب الیهود، فعلی العلماء أن یحذوا حذوه وأن یجنّدوا  النبي

شداء علی العدو الصهیوني أن یکونوا أعلی الکفار رحماء بینهم فیجب علی علماء الدین أشداء صحابه أو
  :واستمر الشاعر بقوله

ــ   نْ مَ
َ
ــذاك أ ــلَ صْ ــب عُ ــان جَ وداً مِ  یــــأنف اللینــــا ودٌ روبــــة عُــــالعُ  إنَّ    زائرن

ـــي زَ لَّ مَ ن تَ إو ـــراك ف ـــا الأت ـــکه ــجَ    نمَ ــا زَ هْ ــعَ لا وم ــوا مِ ــه دِ ن ظِ م ــال  ین

  )١٥(السابق: 

 واستعان الشاعر أیضاً في خطابه الإیدیولوجي بالتأریخ واستعمل التناص مشیراً إلی بطولات الشعب
ح بعدم رضوخ هذا الشعب أمام الاستعمار الفرنسي إذ قدّم ما قدّم من الشهداء وأظهر أنـه  الجزائري فصرَّ
لا یلین أمام کل الصعوبات، ثم أشار إلی سلطة الأتراك في العهد العثماني إذ أنهم زعموا الحکـم بإسـم 

  الدین ولکنهم سلکوا طریقاً غیر ذلك، ویستمر بقوله:

 والم مِـــــالعَـــــ زونَ هُـــــیَ 
َ
  ینَ بَــــوَ    یننِـــــن أ

َ
 هــــوداغوا الیَ ضَــــهم مَ نیــــنِ أ

ــ ــلا تَ فَ ــذِ ع ــل شَ ــ ربِ باب الحَ ــــوا عَ    مهُ نْ مِ ــــار الوَ إذا ألق ــــی الن ــــل  وداقُ

  )٢٣٦(السابق: 
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وجاء الشاعر لیؤکد علـی فحولـة  یضاً، حذو النعل بالنعلأورافق التأریخُ الخطابَ الإیدیولوجي هنا 
والضرّاء فوصفه في أصعب ظروفه وفي أقسی حالاته إذ أنه یهز العوالم بأنینه الشعب الفلسطیني في السرّاء 

ولکنه رغم کل الصعاب یظل متمسکاً بقضیته وکفاحه فهو یمضغ الیهود کما عبّر عنه الشاعر وصرّح أنـه 
عمـل لا یحق لأحد أن یعذل الشباب إذا قاموا بالتصعید وإذا ألقوا الوقود علی النار، فالشاعر هنـا یشـید ب

ر مـن أنـاس  الشباب الجهادي ولکنه یبدو أنه أخفي کلاماً حاداً وراء مفردة (العَذل) ونضمر أنـه متضـجِّ
لدیهم سلطة علی المجتمع ولکنهم لا یحرکون ساکناً فهم یمیلون إلی التطبیع مع الکیان الصـهیوني ولا 

  یفکرون بالتحریر.

ـــــ ـــــرة مُ وَ  ذلكَ کَ ـــــاهُ نتَ الجزی ــــم تَ وَ    مم ــــذي ل ــــه ــــ الجُ د إلاّ لِ  ودانُ
ــــتَ    فَ أسّ

َ
ــــا قَ أ ــــنَ نه ــــعَ ــــف نُ فَ    تت فنامَ ــــا فَ ومُ کل ــــدتحــــاً جَ ه  ادی

  بـــوةٌ لَ  كِ ن لَـــمَـــوَ    تکانَ مـــا اســـتَ وَ  کینُ تَ ســـتراهـــا تَ 
َ
 یـــودات قُ فَـــلِ أ

ــــلَ فَ  ــــد بِ ت لِ فَّ ــــا وتَ لحدی ــــيه  بَ    رم
َ
فُ  بٍ شــــهُ عینــــي أ

ُ
 عیــــدابَ  قــــاً أ

ــ ــإن خاضَ ــارَ ت غِ ف ــ م ــاً رب یَ الحَ  یداصِــلاقــت حَ  تلقی کُــلَّ مَــنْ سَــ   وم

  )٢٣٧- ٢٣٦السابق: (

هنا إلی تأریخ الجزیرة العربیة وما ضمت من بطولات وملاحم،  الإیدیولوجي یشیر الشاعر في خطابه
حیث أخذ لون السیاسیة لیطلیها علی مفرداته ویتأسف بنفس الوقت علی نوم الشعوب في الوضع الراهن 
ویأمل کل الأمل أن تکون وراء النوم یقظة، فالأسد لا یألف القیود وأنَّ رجال الجزیرة إنْ خاضت الحرب 

ف مشرّف وسیکون العدو حصیداً بین یدیها. فنری الشاعر یتقدم خطوة ویتراجـع أخـری سیکون لها موق
فتارة یأتي بشواهد من التأریخ لیشجّع الرجال علی التلاحم والوقوف بوجه العدو وتارة یأسف علی الغفلة 

یق بکـم وعدم النهوض وکأننا نری الشاعر خلف هذه الکلمات یصرخ بالقوم ویقول أنَّ هذا الموقف لا یل
ل علیکم عدم نصرتکم للشعب الفلسطیني.   وسَتُسجَّ

  نسق التهمیش والإقصاء ٢- ٤- ٢

» ك لیثـورش الجـراد: تحـرّ الکلام والحرکـة، وهمّـ«للتهمیش معان متقاربة في المعاجم اللغویة، منها: 
کل والتحکّك والهامش: حاشـیة الکتـاب«ومنها:  ،م: مادة همش)٢٠٠٣منظور،   (ابن  (الزبیـدي، »التآ

 ،»الرجل عاش مهمشـاً : أي عـاش فـي عزلـة، غیـر منـدمج فـي المجتمـع«و ،م: مادة همش)٢٠٠۴
) ونستنتج من هذه التعاریف أن التهمیش یـدل فـي اللغـة علـی الإقصـاء، م: مادة همش٢٠٠٨  (عمر،

کل، والعزلة   .والتآ
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ة مـن عملیـة حرمـان فـرد أو مجموعـ« (Marginalization) وأما في الاصطلاح فیقصد بـالتهمیش
الأفراد من حق الوصول إلی المناصب الهامة أو الحصول علی الرموز الاقتصادیة أو الدینیـة أو السیاسـیة 

  .)٤٩٣/ ١ :م٢٠٠٠(مارشال، » للقوة في أي مجتمع
غلـب أکان التهمیش هو محاولة إبعاد وإقصاء الفرد عن حقوقه، وحرمانه منها، فیتأتی ذلك في  ولمّا

 ولکن بالنسبة للقضـیة الفلسـطینیة یختلـف تمامـاً  ده علیها،انین الجماعة، وتمرّ الأحیان من مخالفته لقو
ن الاعتداء جاء لیسلب السلطة والأرض معاً من ید الشعب وذلك بالقوة القهریة، فنسق التهمیش إحیث 

دُ من أبرز الأنساق الثقافیة المضمرة في القضیة الفلسطینیة؛ إذ یعاني الشعب الفلسطیني من  تهمـیش یُعَّ
کیان غاشم، ویعیش حالة من الإقصاء، فهو لا یملك أمره  ولا رأي له یُتبع، فیحاول أن یثبت لنفسه سلطة 

بالنسبة لواقعه، ولکنه قریب بالنسبة لتفکیره، فیحاول تحقیقـه علـی مسـتوی  ی بعیدورأیاً، وهذا أمر قد یر
عـن المقاومـة، إلـی قضـیة التهمـیش،  شار الشاعر في کل نصوصه التي کتبهاأالأقوال والأفعال، لذلك 

د العـدو کأنـه یصـرخ فعندما یکتب عن التاریخ والبطولات نري الإقصاء مختبأ وراء کلماته وعندما یتوعَّ 
، فإنَّ دم الشـهید ر الکلمات حول الشهید والشهادة والتضحیةبإعلان التهمیش في اللاوعي وحینما یسطّ 

الذي یشید بالوطن، نسمع أصـوات الأنـین واللوعـة مـن وراء  الإقصاء والتهمیش، وفي الوقتیترجم لنا 
  :السطور فهو القائل

  رامٌ حَ 
َ
 دیداً ت عَ لَّ إن قَ وَ  لسطینٌ فَ    يدارإذ تُ حید وَ ن تَ أ

  )٢٣۶م: ١٩٨٧(العویس، 

یخاطب الشاعر أحاد الشعب العربي ویحّرم الحیاد تجاه فلسطین وکأنه یقول لنـا مـن وراء السـطور 
المظلوم وهذا موضوع إنساني قبل أن یکون موضـوعاً عربیـاً ولایقتصـر علـی عقیـدة دون بوجوب نصرة 

نّا قلیلاً فـي هـذا البیـت نـری أن الشـاعر بهـذا  أخری، فمناط الحق لا یکون بالقلة ولا بالکثرة، وإذا تَمَعَّ
تهمیش ویخبّأه الاستنهاض، یشیر إلی نسق إیدیولوجي، فیحرّم الحیاد تجاه القضیة الفلسطینیة ویضمر ال

  وراء الکلمات وقال في نص آخر:

 وَ 
ُ
  نْ مَـ دلِ العَـ ةُ مُّ أ

َ
ــوَ  یفٍ لا سَــیف بِــعِ ق الضَــحَــ   تمَـظُ عَ  نْ إوَ  تْ عطَـأ  سِ رَ لا فَ

ــدَ  ــودي وا الیَ عُ ــانَ  نْ إه ــ ک ــ راثَ التُ ــتُ لَ    هُ لَ ــث کَ روا اللَ بصِ ــاً غَ ی ــر مُ لب ــی  رسِ فتَ

  )٢٠٨(السابق: 

الإیدیولوجي هنـا بالسیاسـة وهـي مرجعیـة جوهریـة فـي التعـرّف علـی استعان الشاعر في خطابه 
) لیقول لبریطانیا (وکما نوه بذکرها في ن عظمتإوأمة العدل من أعطت وتوجهات هذا الخطاب، بقوله (
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أحد أبیاته قائلاً: عرف بریطانیا العظمی صداقتنا) إنکم لا إنصاف لکم تجاه الضعیف وأنکم لا محل لکم 
ي أمة العدل إذ أنَّ أمةَ العدل تعطي حق الضعیف دون سیف ولا فـرس وأنـتم مـن أسـس من الإعراب ف

الکیان الغاصب للقدس وما زلتم تدعمونه بکل الوسائل فإذا ترکتموه لحاله فسـترونه کلبـاً غیـر مفتـرس 
وسیکون مغلوب علی أمره ولا یرتقي إلی مستوي اللیث، فالشاعر أشار إلی تهمیش الشعب الفلسـطیني 

  لف هذه الکلمات وقال في موضع آخر:خ

ــا مَ    ن الموضوع قُلـتُ لَهُـممِ  جتَ رَ قالوا خَ  ــم ــول إلا نَ وضِ ــع الق ــکبَ  سِ دُ ة القُ

  )٢٠٩(السابق: 

فالشاعر یشیر ضمن موضوعات مختلفة إلی قضیة التهمیش حتی قیل له خرجت من الموضوع ویرد 
الآخرین إلی الالتفاف حول القضیة الفلسطینیة وکأنه أن نکبة القدس هي محور الأقوال وکل هذا لتحفیز 

  یرید أن یقول إن هذه القضیة محوریّة ولا ینبغي لنا أن ننساها في لحظة من لحظاتنا.

د و التهدید ٣- ٤- ٢   نسق التوعُّ

د کما جاء في المعجم هو  دَه. قال الجوهري: الوَعْدُ یستعمل فـي «الوعید والتوعُّ وْعدَه وتَوَعَّ
َ
دُ، وقد أ هَدُّ التَّ

وْعَدْتُه بالشـر 
َ
الخیر والشرّ، قال ابن سیده: وفي الخیر الوَعْدُ والعِدةُ، وفي الشر الإِیعادُ والوَعِیدُ، فإِذا قالوا أ

لف مع الیاء
َ
ثبتوا الأ

َ
ونسق التوعّد والتهدیـد فـي اصـطلاح البحـث  ق: مادة وَعَدَ)١٣٠٠بن منظور، (ا» أ

یقترب من الدلالة اللغویة، حیث یقصد به تصدیر الذات لمشاعر الخوف والفـزع والقلـق إلـی وجـدان 
ی نسق التوعّد والتهدید في محاولة  الآخر بهدف قمعه والوصول إلی ما یرام إلیه. وفي الأبیات التالیة یتجلَّ
من شاعرنا العویس لتأکید مکانة الشعب العربي والإسلامي، وإظهار العزم والبأس من خلال بث مشاعر 
الخوف والترهیب في صدور الأعـداء وذلـك مـن خـلال حشـد المعـاني والمفـردات ذات الإشـارات 

ب البلاغـي، لا تتأکّد مکانة الذات إلاّ عبر استخدام سلاح الإرها«التحذیریة الدالة علی هذا النسق، إذ 
وهذا شرط نسقي جوهري، فالذات المتشعرنة لا مجال عندها لتعایش الحر مع أي طـرف آخـر ، وکـل 
آخر هو بالضرورة النسقیة خصم وعدو لا بد من حفظه دائماً في حالة خوف مستمرة، وتهدیـده وتوعـده 

  :ولذا نجد العویس یقول)، ١٧٨: م٢٠٠٥(الغذامي، » دوما بسحقه أخیراً 

 و مِــنجُــتَ أزانــا ن غَ یــا مَــ
َ
ــ   راضــیان أ ــا تَــفَ  وتَ جَــن نَ إَ ف  ینادري بماضِــم

  )٧٧م: ١٩٨٧(العویس، 

إنّ الخطاب الإیدیولوجي قد استنجد في هذا البیت بالتأریخ وتطرق إلی الماضي السیاسي لیعـرض 
رؤیته للعالم، وأفصح أنه قد لا تؤثر لغة اللین في العدو ولا یُجدي الکلام من منطلـق المنطـق فـي مـن 
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بضـمیر  یعیش الغطرسة، والسکوت قد یوهمه أنه سیبقی کالجبل مقابـل الـریح، لـذلك تکلـم الشـاعر
الجمع لیبیّن للعدو الالتحام والتوحد في القضیة الفلسطینیة. وکأنَّ الشاعر قام بحرب نفسیة لیوغظ العدو 
الغاشم من رغدته فتکلم معه بلفظ الیقین علی أنه سوف لا ینجو مـن هـذه الأراضـي، وجـاءت العبـارة 

نی من خلال الخوض في لاوعي استفهامیة (أتنجو) فحملت معها معنی القطع والیقین ویدرك هذا المع
الکلمات حیث یشیر إلی أنَّ لا نجات للعدو مهما طال الزمن ومهما تمادی في احتلاله. وأیضـاً یضـمر 
معاني أخری أختبأت وراء العبارة فکأن الشاعر یخاطب العدو فیقول: أن الأرض لا یسـاوم علیهـا مهمـا 

ام الأمر کذلك فهذه الإنذارات ستبقی تطـرق آذان کلف الثمن وأن الحق لا یعطی بل یؤخذ بالقوة، وما د
العدو لتسلبه نومه ولتحدث الهزّات في عرشه. وأراد الشاعر أن یبرهن للعدو علی ما قال فَنَوّه له  بماضـي 
الأمة العربیة المشرق والحافل بالبطولات، وکتب الشاعر عن التأریخ رغم أنه یتکلم عن أمر قـد حـدث 

فلم السینمائي في کل أحداثه. فالتأریخ لا یکذب إذا أخذ من مصـدره الصـحیح. ولکن یراه المتلقي کال
  ویستمر الشاعر قائلاً:

ـــقَ  ـــالنبَ  لُ تْ ـــین لَ ـــاه عابِ یَ  نْ ی ـــارُ نس  ونـــابنُ یـــف تَ یناه فـــادروا کَ سِـــمـــا نَ وَ    ن

  )٧٧(السابق: 

واجتیـازهم کـل  یعود الشاعر بکلماته السردیة إلی ماضي العدو وأسلافه، ویذکرهم بقـتلهم الأنبیـاء
الخطوط الحمر فلا رادع یردعه من المقدسات ولا مانع یمنعه عن هذا العمـل الشـنیع. فبـذلك العمـل 
الإجرامي، یکون بناء الأمة علی عدم نسیان ماضي العدو مدی الأجیال، إذ عبّر عنه الشـاعر بقولـه (قتـل 

همة وجاء الشاعر بأداة (لن) وهي أداة نفي النبیین لن ینساه عابرنا)  فالأجیال یوصي بعضها الآخر بهذه الم
  خاصة بالفعل المضارع وتفید النفي القاطع في الحال والمستقبل.

ونضمر ما خبّأه الشاعر خلف تلك الأبیات الشعریة: إنَّ الأجیال متفّقة علی إعادة الأرض مـن أیـدي 
  :مع العدو، ویستمر الشاعر فیقول الاحتلال الصهیوني فلا مساومة ولا صلح

 سِ دُ فــي القُــ قِ الحَــ ونَ قومــون دُ یَ  ومٌ قَــ   يسِــفَ م نَ هُــد لَ بــرُ م یَ رفــي ولَــطَ  مــا نــامَ 

  )٢٠٨(السابق: 

وتغیر استنجاد الشاعر في خطابه الإیدیولوجي في هذا البیت من التـأریخ والسیاسـة لیـدخل حقـل 
الدین إذ یری أعباء المسؤولیة التي ینادي بها الدین، أن لا یغمض الطـرف والشـعب الفلسـطیني تحـت 

عربـي لا الاضطهاد، وتکلم الشاعر بضمیر المفرد (الأنا) ویقصد به الجمع ویریـد القـول أن الشـعب ال
یغمض الطرف ولن یکلّ عن مواصلة هذا الجهاد، ویؤکد تأکیداً تاماً علی أحقیـة الشـعب الفلسـطیني، 



 ١٢٥   )آخرونو پور حسین يسیدشبر محسن( ... الأنساق الإیدیولوجیة في قصائد المقاومة للشاعر

ع رقعة المقاومـة بعـد  لذلك یدعو بل یعلن استنفاراً عاماً لهذه القضیة وتحققت أمنیة الشاعر إذ یری تَوَسُّ
لتمني وأنما یأتي بالمقاومة. کأن الشاعر فشل المساومین والمفاوضین، فالنصر لا یأتي بالنوم والأحلام وا

ما نام طرفي ولـم یوعز للمتلقي في اللاوعي بوجوب نصرة المظلوم وهي مترتبة علی آحاد الأمة فعبر بـ (
) وکأنما صوت من وراء کلمات الشاعر یقول لنـا أن العـدو الصـهیوني یریـد إطالـة أمـد یبرد لهم نفسي

                   ْ                                   قضیة ویأمل العدو أن  یأتي جیل لـیس لـه تعلـق بهـذه الأرض ولا                           َّ    الاحتلال لکي ینسي الأجیال أن  لهم
ه الشاعر آحـاد الشـعب أن لا ینسـوا قضـیتهم وأن                                               ّ                                           یشعر بالانتماء إلیها بأي شکل من الأشکال، لذلك نب 

  یبقوها حیة في نفوسهم حتی لا یستطیع العدو للوصول إلی ما یرام إلیه.

  نسق الذل والهوان ٤-٤-٢

مة العربیة ولاسیمّا القضیة الفلسطینیة تعود إلی تخاذل بعض القادة والحکـام وربّمـا کثیر من مشاکل الأ
ل: بعض شرائح المجتمع أمام المحتل ویؤدّي ذلك إلی نوع من التهاون والخضوع، فالدلالة اللغویة ل لذُّ

، ذلَّ یذِلُّ ذُلاًّ و« ة وذَلالة نقیض العِزِّ ن الذُّ  ذِلَّ ة، فهو ذلِیل بَیِّ ـة لِّ وومَذَلَّ ذِلَّ
َ
ذِلاّء وأ

َ
ة من قـوم أ ذِلال؛  و المَذَلَّ

ولي بِغْضة :قال عمرو بن قَمِیئة
ُ
ذَلَّ الرجـلُ: صـار  قَمَعْـتُ، فصـاروا لثامـاً ذِلالا وشاعر قومٍ أ

َ
ـه هـو وأ ذَلَّ

َ
وأ

ه: وجده ذَلَّ
َ
ءَ. وأ ذِلاَّ

َ
صحابه أ

َ
وه ذَلِیلاً، ویُجْمَع  أ

َ
وه: رأ ـة وذَلِیلاً. واسْتَذَلُّ ذِلَّ

َ
لِیل من الناس أ :  الذَّ لُّ نـاً. والـذُّ ذُلاَّ

ي خَضَعَ 
َ
ل له أ ه کله بمعنی واحد. وتَذَلَّ ه واسْتَذَلَّ ذَلَّ

َ
ة. وأ   (ابن منظور: مادة ذَلَلَ).» الخِسَّ

وإذلال الرجل للرجل اصطلاحاً هو أن یقوده إلی أمر او یمنعه من أمر وذلك علـی کُـره منـه فیکـون 
وقد تُطلق الذلّة علي الضعف عن المقاومة،فعندما یکلُّ شخص أو جماعة عن المقاومة بحکم المنقاد له 

دنی، والاستهانة تکون من النظیر للنظیر علی للأ من الأذلال لا یکون إلاّ الإ«أمام الخصم فقد تقع الذلّة و
لما کان الذل یتبع   أنهکرام فلیس أحدهما من الآخر في شئ إلاّ لإهانة اعزاز ونقیض الإذلال الأونقیض الإ

، وإذلال أحدنا لغیره غلبته له علی وجه یظهر ویشتهر، ألا تـری أنـه إذا غلبـه فـي الهوان سمي الهوان ذلاً 
  قال الشاعر في هذا الباب: ).٢٢: ه١٤١٢(العسکري، » هخلوة لم یقل أنه أذلّ 

ــاذا فَ  ــعَ م ــم رِ تل ــوَ نَ  ربِ جــال العُ     مُ هُ ح
َ
ـــــتُ یقَ أ  ظ

َ
ــــاً مَ موها أ ــــاحاسیس  لایین

ــتُ کُ  ــیلاً م قِ ن ــلامُ  ل ــلِ  ظ ــترُ یَ  اللی  وَ    مکُ س
َ
 ینــابادِ  سِ مْ الشَــ نــورِ نــتم بِ الیــوم أ

  )٧٨م: ١٩٨٧(العویس، 

إنّ الخطاب الإیدیولوجي للشاعر قد استعان بالتنظیم السیاسي إضافة إلی التأریخ، فخاطـب  رجـال 
العرب وقصد بهم الملوك والحکام، فهو یحثهم علی إیقاظ الضمائر والأحاسیس تجاه القضیة الفلسطینیة 

لبتـرول، فـأنتم بـادون فیقول لهم (کنتم قلیلا) وکأنه یقول لهم کنتم ضعفاء والیوم تملکون الکثیر بفضل ا
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للعالم کما تبدو الشمس، فلماذا لا تُفعّلون هذه الثروات والطاقة لدفع الذل عن شعوبکم وإلی متی هـذا 
  التخاذل والهوان فقد أکتفیتم بالقول دون العمل الصارم والمفید. ویستمر الشاعر بقوله:

 لــتُ عَ مــاذا فَ 
َ
 ونـــاولُ قُ وا مـــا تَ لّـــمَ وَ  میعـــاً م جَ نکُ مِـــ   قَــد یَئِسُــوا رقِ الشَــ هــلُ م وأ

  )٧٨(السابق: 

یة وظروفه التي یعیشـها الإیدیولوجنری الشاعر یعرض نظرته للأشباء ورؤیته للعالم حسب معتقداته 
بأحداثها التأریخیة ووقائعها السیاسیة، فقال في تکملة خطابه للحکام، فقد یأس أهل الشرق منکم وملّـوا 

لایواکبها عمل ولا فعل یدل علی أنکم مهتموا بأمر الأمة وکأنما لا تربطکم من الاستماع إلی أقوالکم التي 
صلة بهذه الأمة. فیفصح الشاعر عن تفکیره حول السیاسة والعلم ویقول إن السیاسة عندنا مُصانة ولـیس 
تّم فیها شيء من الفساد و الرَدی، ویکون جلّ اهتمامنا بالعلم وأهله. ویشیر إلی الواجب الدیني الذي یح

علی المسلم أن یعیش بعز وکأنه یشیر من وراء السطور إلی العزّة التي تنادي بها الثقافة العربیة، قبل وبعد 
لَها الشاعر الجاهلي عنترة ابن شداد بقوله:   الإسلام، ومَثَّ

ــــةٍ  ــــاةِ بِذِلَ ــــاءَ الحَی ــــقِني م ــلِ    لا تَس ــأسَ الحَنظَ ــالعِزِ کَ ــقِني بِ ــل فَس  بَ
ــــزِلِ    ةٍ کَجَهَــــنَمٍ مــــاءُ الحَیــــاةِ بِذِلَــــ ــــبُ مَن طیَ

َ
ــــالعزِ أ ــــنَمٌ بِ  وجَه

  )١٣٥م: ١٩٩٢(الخطیب التبریزي، 

بالذکر إن الدین الإسلامي یری الدفاع عن الأوطان واجباً ولیس للمسلم أن یذل نفسه. وفـي  وجدیراً 
  بیت آخر یعود الشاعر لیخاطب الأمة بضمیر المتکلم فیقول:

  تُ سْــلَ وَ 
َ
 ینـــالاهِ  كُ نفَـــســـام ولا نَ م نُ کَـــوَ    فةٌ لسَــفَ یــه ي فِ لا لِــدري وَ أ

  )٧٩م: ١٩٨٧(العویس، 

ختلطت الأوراق علی الشاعر عن أسباب التخاذل والهوان مستغرباً هذه الحالة أن تسام الأمة اوکأنما 
ه الشاعر الأمة بالعبید وهي لا تملك أمرها علی أنهـا مسـلوبة الإرادة بالذل وهي لاهیة بأمور تافهة، وشبّ 

  اء هذه الحالة المأساویة. ویستمر الشاعر في قوله:ولا تملك زمام أمورها، وتعیش الذل جرّ 

میـــرَ المـــؤمنینَ وقُـــل
َ
ـــه لَـــدَیكَ أ ــنِمِ الســاعاتِ وَأ   نَبِّ ــرِسِ الا تَســهَ واغتَ  حتَ

ـــهِ  ـــدُلُ بِ ـــومٍ یَ ـــدَ لِلـــدینِ مِـــن یَ ــدَنَسِ    لابُ ــنِ ال ــاً عَ ــة مَرفُوع ــی الخَلیفَ  عَل
ــدِ  ــي الهن ــؤامَرةٌ  ف ــاوا م ــي ج ــارٌ وف  ومِصـرَ تمـرحُ مِثـلَ اللاعـبِ السَــلِسِ    ن

نَّ المُ 
َ
ــــمُ أ ــــتَ تعْلَ ــــكَ وأن   ل

َ
ــــوَّ أ  سِ رَ في رَونَقِ السَیفِ لا في حِکمَةِ الطَ    هُ لَ
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ـــلامُ  ـــكَ والإس ـــذا زَمانُ ـــرٌ  ه ــسِ    مَفتَخَ سُ
ُ
ــن أ ــن رأي وَمِ ــط مِ ــا تُخَطِّ  بِم

  )٢١٠- ٢٠٩(السابق: 

واجبه عظیم ولیس بسهل أن یرتقي مکاناً  هه علی أنَّ بأمارة المؤمنین ویرید أن ینبّ فهو یخاطب الحاکم 
ي عذر عن تحمل الأعبـاء. فلیغتـنم أذ لا یعفیه أحد بإولیة ؤخطیراً دون الشعور بالواجب تجاه هذه المس

یات في سبیل نجازات وبما یقدمه من تضحإالفرصة التي یعیشها والیترك خلفه ذکراً حسناً بما یأتي به من 
الدنس غیر مطلوب  نَّ إة الحکم أن یرتفع عن الدنس، فالأمة والوطن. ویجب علي الخلیفة وهو یملك دفّ 

للخلفاء والملك والمجد هو تحت ظلال السیف لا في حکمـت الطـرس، فالزمـان هـو الشـاهد علـی 
ی التخطـیط أإذا ر الحاکم والتاریخ یسجل کل صغیرة وکبیرة تصدرمنه والإسـلام یشـعر بـالفخر والعـزة

  الحسن والآراء السدیدة للحاکم.

ــر خَ وَ    يٍ حِــ لَ آخــر کُــ وتَ المَــ إنَّ فَــ  ی
َ
ــونَ تَ  نْ أ ــ ک ــ هِ بِ  هیداشَ

  )٢٣٦(السابق: 

 ولا یکون إلاّ عـن ایمـان باللـه وبـالیوم الآخـر الجود بالنفس لا یکون الاّ عن قضیة مهمة ومصیریة
وعندما نري الشاعر یهتف بالشهادة ویذکّر أن الموت هو المحطة الأخیرة في الحیاة فبذلك یوحي لنا في 

وهو الموت بعینـه ولا ینبغـي للإنسـان أن والفطرة  من قِبَل الله ومن قِبَل العقل الهوان مذموم اللاوعي أنَّ 
  نفسه. ذلَ یُ 

  

  النتائج - ٣
سیاسـیة ودینیـة،  منهـا ،في داخلـه الإیدیولوجیا نسق فکري یحمل العدید مـن التوجهات أنّ  بما ـ

 دوراً  تلعـبورؤیتـه  للشـاعر، فالخلفیة المعرفیـة لاییستغني عن الثقافة القصیدةوأخلاقیة، وبناء 
فـي داخلـه  یحملمن توجه إیدیولوجي  شعري نص یخلو، فـلا للقصیدةبناء الفکري ال في مهماًّ 
  ضمر. م جانب

خـذ دلالـة أحادیـة فلـم یتّ  بالمرونـة، للعـویساتّسم النسق المضمر في الخطاب الإیدیولوجي  ـ
المعني، بل حمل أنساقاً متعددة الدلالة بسبب تفاعله مـع القضـیة الفلسـطینیة وتعـدد أبعادهـا 

  وتحولاتها التأریخیة. 
التنظــیم الــسیاسي، وهـي  قتصاد والتـأریخ أوالخطاب الإیدیولوجي قد یستعین بالدین والا إنّ  ـ

 فـي تجلّـت قـد رأیناها إذ ،الخطاب هذاتوجهات ومطامح  یعل التعرّفمرجعیات جوهریة في 
  . بالمقاومة الخاصة العویس نصوص
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أفکار مقنعة وتربط الأنساق الثقافیـة مـع الإیدیولوجیـة وتعمـل بنـاء التصـور الفکـري  ،الأنساق ـ
  .منها والظاهر منها المضمر للقصیدة

للشـاعر العـویس، منظومـة القـیم الخطـاب الإیـدیولوجي لنا نسق الفحولة والهیمنة فـي  أظهر ـ
الإیجابیة التي انتجتها ثقافة الشعب الفلسطیني کالشجاعة والنبل والمقاومة والتضحیة وغیرها من 

  الصفات التي البستها الثقافة لمفهوم الفحل. 
، بیان إبعاد وإقصاء الشعب الفلسـطیني عـن عبّر لنا نسق التهمیش والإقصاء في قصائد المقاومة ـ

عتداء الصهیوني لیسلب السلطة والأرض معاً من ید الشعب وذلك حقوقه وحرمانه منها، فجاء الا
  بمساعدة بریطانیا.

عن محاولة الشاعر لتأکید مکانة الشعب الخطاب الإیدیولوجي، عبّر لنا نسق التوعّد والتهدید في  ـ
لبأس عن طریق بث مشاعر الخوف والترهیـب فـي صـدور الأعـداء والإسلامي وإظهار العزم وا
ني والمفـردات ذات الإشـارات التحذیریـة لتکـون رادعـاً للکیـان اوذلك من خلال حشد المعـ

  الغاصب للقدس.
عبّر نسق الذُل والهَوان في قصائد المقاومة عن شعور الشاعر بتخاذل بعض الشعوب العربیة  ـ

ور بالذل تجاه العدو رغم البطولات والتاریخ الزاهر للشـعب تجاه القضیة الفلسطینیة والشع
ضُهم تارة بنسق معلن وتارة بنسق مضمر ویـدعوهم إلـی الیقظـة الشاعر العربي، وضل  یحُرِّ

  والنضال.
کشفت لنا دراسة الأنساق الإیدیولوجیا في قصائد المقاومة للشاعر العویس، عن لاوعـي الـنص  ـ

راً لظاهر النص وهیکلیـة البنـاء الشـعري وکشـف اللثـام عمـا وراء الذي أضمر تمرداً ثقافیاً مغای
 ذلك من خلال التسلل خلف الکلمات.جمالیات النص و

  

  المصادر
  الکتب

 ، بیروت: دار الکتب العلمیة.  لسان العرب ق).١٣٠٠جمال الدین محمد بن مکرم ( ابن منظور،

   ، بیروت: دار الساقی.١، طالمحیط الأسود). م٢٠٠٥أدونیس (
 :، بیـروت٢، تحقیـق: ش.تـوري، ط فحولـة الشـعراءم)، ١٩٨٠( الأصمعي، أبو سعید عبد الملـك بـن قریـب

   .الکتاب الجدید  دار
  .منشورات دار الآداب :بیروت، ١ط ،محمد مندور وتنظیر النقد العربيم).١٩٧٩( محمد ،برادة
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، ترجمـة: وفـاء ابـراهیم ورمضـان الرئیسـیةالنقد الثقافي تمهید مبـدئي للمفـاهیم  م).٢٠٠٣( أرثر، أیزابرجر
  .المجلس الأعلی للثقافة :القاهرة ،١، طبسطاویسي
 ،الدار العربیة للعلوم ناشـرون :الجزائر ،١ط ،مدخل في نظریة النقد الثقافي المقارن). ٢٠٠٧بعلي، حفناوي (

  .ختلافلابیروت ومنشورات ا
ة دراسة في الفاعلیات النصیة والیـات القـراءة، الأردن: عـالم م). التجربة الروائیة المغاربی٢٠١٠بوخالفة، فتحي (

  الکتب الحدیثن أرید.
  .نشر والتوزیعللدار طیبة : ١، طومصطلحاتها الحدیثة بیةالنظریة الأد ).م٢٠٠٤( سمیر سعید ،حجازي

  ، بیروت: دار الکتاب العربي. ١ط شرح دیوان عنترة،م)، ١٩٩٢الخطیب التبریزي، یحیي بن علي (
سبعین تیاراً ومصطلحاً نقدیاً  اضاءة لأکثر من دلیل الناقد الأدبيم)، ٢٠٠٧الرویلي، میجان وسعد الیازعي (

  ، الدار البیضاء: المرکز الثقافي العربي. ٥، طمعاصراً 
تحقیـق تاج العروس مـن جـواهر القـاموس، )، م٢٠٠٤الزبیدي، محمد بن محمد بن عبدالرزاق الحسیني (

 ن، القاهرة: دار الهدایة.مجموعة من المحققی
، الدار البیضـاء (المغـرب): المرکـز الثقـافي ١، طالإیدیولوجیا العربیة المعاصرة)، م١٩٩٥العروي، عبد الله (

  العربي.
، ١، تحقیق بیت الله بیات، طمعجم الفروق اللغویة). ه١٤١٢العسکري، أبو هلال الحسن بن عبدالله بن سهل (

  قم: مؤسسة النشر الإسلامي.
  ، القاهرة: عالم الکتب. ٤، مجلدمعجم اللغة العربیة المعاصرةم). ٢٠٠٨عمر، أحمد مختار (

  الأردن: منشورات دار العهد للنشر والتوزیع. - ، عمان١، طنداء الخلیجم)، ١٩٨٧العویس، سالم بن علي (
: ١ة سوسـیو بنائیـة، طم). الإیدیولوجیا وبنیة الخطاب في روایات عبدالحمید بن هدوقة دراس٢٠٠١عیلان، عمر (

  منشورات جامعـة فلسطینة.
، الـدار البیضـاء ۴، طالنقد الثقافي قراءة فـي الأنسـاق الثقافیـة العربیـةم)، ٢٠٠٨الغذامي، عبدالله محمد (

  وبیروت: المرکز الثقافي العربي. 
  .،  الإسکندریة: دار الوفاء١، طالمدخل الی مناهج النقد المعاصر). م٢٠٠٦قطوس، بسام (

  ، الدار البیضاء (المغرب): المرکز الثقافي العربي.١،  طالنقد الروائي والإیدیولوجیام). ١٩٩١لحمداني، حمید (
، ترجمة: أحمد عبد الله زایـد وآخـرین، مراجعـة وتقـدیم موسوعة علم الاجتماعم)، ٢٠٠٠مارشال، جوردن (

علـی للثقافـة المشـروع القـومي ، القـاهرة: المجلـس الأ١وشارك في الترجمة: محمد محمود الجوهري، ط
  للترجمة.

). النظریة والنقد الثقافي الکتابة العربیة في عالم متغیر واقعها سیاقاتها وبناهـا م٢٠٠٥الموسوي، محسن جاسم (
  .، بیروت: المؤسسة العربیة للدراسات والنشر١الشعوریة ، ط
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ابلس: المنشأة العامة للنشـر والتوزیـع ، طر٢، طالمصطلح النقدي في نقد الشعر). م١٩٨٤الناقوري، إدریس (
  .والإعلان

 
  الرسائل
الأستولوجیا والیوتوبیا فـي الأنسـاق المعرفیـة المعاصـرة  م).٢٠٠٠محمد ( عبدالله عبدالوهاب ،الأنصاري

، جامعـة الإسـکندریةماجستیر، علي عبدالمعطي محمد،  ،دراسة مقارنة بین کارل مانهایم و توماس کون
  کلیة الآداب.

  
 جلاتالم

 - النسق الثقافي المضمر في شعر نزار الخاص بالمرأة، دیوان (أحلـی قصـائدي «م). ٢٠١٩اسحم، احمد قاسم (
  .٤٠- ٦، صص٢٠العددمجلة بحوث جامعة تعز، » نموذجاً)

مجلـة دراسـات ، »قراءة نقدیة في کتاب النقد الثقافي للدکتور عبدالله الغذامي«م). ٢٠١٢جابر، یوسف حامد (
  . ٢٦-١، صص٩العدد في اللغة العربیة وآدابها، 

الأنساق الثقافیة الروایة السیر ذاتیة النسائیة (خـواطر امـرأة لا تعـرف العشـق) لأسـماء «م). ٢٠٢٠توانی، فریال (
، ٩لجامعة الشیخ العربي التبسي في الجزائر مجلـد  مجلة إشکالات في اللغة والأدب، » معیکل أنموذجاً 

  .٥٠٤-٤٨٨، صص٥دد الع
النقد الثقافي في روایة إنه یحلم أو یلعب أو یموت لأحمد سعداوي بنـاء «.ق). ه١٤٤٤میمندي، وصال وآخرون (

  .٤٠٢-٣٧٣، صص ١، العدد٢٥السنة  مجلة آفاق الحضارة الإسلامیة،، »علی نظریة فوکو
 



  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيالإسلامیة الحضارة  آفاق 
  1402، پاييز و زمستان 2، شمارة 26نامة علمي (مقالة علمي ـ پژوهشي)، سال  دوفصل

  در اشعار مقاومت  كيدئولوژيا يالگوها
  »سلعويآل ا يبن عل سالم«

  ينقد فرهنگ بر مبناي

  ١** يرسول بلاو، *پور حسين يمحسنسيدشبر 
  ***** حسين مهتدي، ****محمدجواد پورعابد ،***علي خضري

  چكيده
ز . اددار آنها را در وراي متن پنهـان مـي   ،كه شاعر ،است يفاهيمميافتنِ  در پيِ» نقد فرهنگي«

ايـن   .، سـالم العـويس اسـت   را به كار برده ايدئولوژيك فرهنگي جمله شاعراني كه الگوهاي
تحليلي پرداخته  ـ پژوهش به بررسي اين الگوها با توجه به نقد فرهنگي و با رويكرد توصيفي

 بـوده سـخت   طيبه مقاومت در شـرا  شاعر باورطبق شعرها  هنده سرودننشان د جيانتست. ا
الگوهـاي   بررسـي پس از تحقيق و  سازش با اسرائيل صنين انداز بود . اديكه فر ياست، زمان

 چگونـه ايـن اشـعار،    كـه  شـد، ايدئولوژيك در اشعار مقاومت عويس، ناخودآگاه متن آشكار 
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  .ق  ه ١٤٤٥ الخریف والشتاء، ٢، العدد ٢٦السنة ، الإسلامیة الحضارة  آفاق    ١٣٢

 در پـسِ پشـت   نگري با ژرف و رندمتن و ساختار شعري دا فرهنگي متفاوتي با ظاهر عصيانِ
  .اي دارد ناخودآگاه متن معانيِ نهفته، و ساختار شاعرانه زيبايي متن
هـاي   ، بلكـه داراي قالـب  ردنـدا در بـر   ، مفهـوم واحـدي  ناخودآگاه اشعار عويسالگوي 

؛ دده ـ نشـان مـي  را ي مانند شجاعت يها كه ارزش» مردانگي الگوي« :از جمله است؛متعددي 
و  اسـت؛  يشطرد مـردم فلسـطين از حقـوق خـو     ي دهنده كه نشان» به حاشيه راندنالگوي «
كه  »تحقير ذلت والگوي «چنين هم، كه بيانگر ايجاد ترس در دل دشمنان »تهديدكردنالگوي «

 ها اين ملت آرمان فلسطين و احساس حقارت برابرِعرب در  يها بيانگر ناكامي برخي از ملت
  .آنان است به دشمن با وجود تاريخ پرافتخار نسبت

  .، مقاومت، سالم بن علي العويسايدئولوژيكهاي نقد ادبي، الگونقد فرهنگي،  :ها كليدواژه


