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Abstract 

Grammar was the foundation of Arabic language teaching, as it focuses on changing 
the vowel at the end of a word. In this study, the researcher examines some aspects 
of grammar, namely the adjective and its purposes in the sermons of Nahj al-
Balagha. The importance of this study stems from its treatment of the subject of the 
adjective in Imam Ali (peace be upon him), as it carries rich connotations that 
influence the understanding of the sermon text. In my practical work, I followed a 
scientific approach based on description, analysis, and the clarification of the 
various connotations of adjectives in the sermons of Nahj al-Balagha.This study 
examines the adjective in the sermons of Imam Ali (peace be upon him), presenting 
examples of adjectives, their forms, and their various types, and demonstrating the 
most important connotations that emerge from various contexts. It then discusses the 
approaches to their use in composition and versification. I examined the single 
adjective, its form, and its connotation, the adjective clause, the quasi-sentence, and 
its semantic connotation in the sermons of Imam Ali (peace be upon him) and the 
meaning contained therein. I arrived at multiple semantic connotations, which I 
mentioned in the research, such as praise, commendation, specification, clarification, 
and others. 
Keywords: Grammar, semantics, adjective, Imam Ali (peace be upon him), 
Nahj al-Balagha. 
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Introduction 

The impact of Nahj al-Balagha remains a valuable book, one of the best that Islamic 
civilization has offered to all of humanity. Thanks to the meanings contained within 
it, this book has become, after the Qur'an and the words of the Messenger of God 
(peace and blessings be upon him and his family), the pinnacle of rhetorical 
treasures, providing Arabic literature and human thought with the greatest 
intellectual and scientific energies. It is not merely a book of eloquence; rather, it is 
a path to life, success, and struggle, a path to justice and equality, guidance, and 
knowledge of the straight path. Nahj al-Balagha has remained and will remain a 
pioneer for all generations across all ages and centuries. Therefore, it no longer 
needs an introduction, for it is clearer than the sun at noon. Nahj al-Balagha has 
been a pioneer for all bearers of knowledge, literature, and hadith from ancient times 
to the present day. Nahj al-Balagha has received the attention of leading scholars 
throughout the ages, both Arab and non-Arab. This book has captured a large 
portion of human scientific effort, and commentaries and commentaries on its text 
have been published in succession. It is a fertile ground for scholars due to the 
breadth of its material and the diversity of its topics. However, there are many 
aspects that need to be studied. In this study, the researcher chose a grammatical 
topic, namely the adjective, clarifying the semantic purposes it serves. His study was 
limited to samples from the sermons of Imam Ali (peace be upon him), because 
tracing all the examples in Nahj al-Balagha requires a detailed study. 
 
Materials & methods 

This research conducts an analytical study of the most important connotations of the 
adjective in the sermons of Nahjul Balagha, relying on the descriptive-analytical 
approach to determine the position of the connotations of the adjective in the speech 
of Imam Ali (peace be upon him). This study examines the adjective in the sermons 
of Imam Ali (peace be upon him), presents models of the adjective, its forms and all 
its types, and shows the most important connotations that the different contexts lead 
to. Then it touches on the paths to which it appears in composition and organization. 
 
Discussion & Result 

In this study, the researcher chose a grammatical topic, namely the adjective, 
explaining the semantic purposes it serves. His study was limited to examples from 
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the sermons of Imam Ali (peace be upon him), because tracing all the examples in 
Nahj al-Balagha requires a detailed study. 
 
Conclusion 

At the conclusion of this research, the study, through examples, reached a set of 
conclusions that can be summarized as follows: 

1 .There is a close relationship between grammar and hadith for a correct 
understanding of hadiths. 

1 .The adjective, in its various types and varied forms, is an important element of 
semantic generation, making the text susceptible to a broader semantic scope. 

3 .All the adjectives mentioned were consistent with the grammarians' rules for 
adjectives; how could this not be the case when Imam Ali (peace be upon him) was 
a clear Arab? 

4 .The study, through an analysis of adjective models in the sermons of Nahj al-
Balagha, revealed that the adjective's meaning extends to two levels: 

First: The original meaning, which I call pure specification and pure clarification. 
Second: The secondary meaning related to the context and what stems from the 

situation and the contextual clues surrounding the adjective. 
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  ، أکادیمیة العلوم الإنسانیة والدراسات الثقافیةالإسلامیة الحضارة  آفاق 
  .قه١٤٤٧- ١٤٤٦ صیفو ال ربیعال، ١، العدد ٢٨محکّمة)، السنة علمیة مجلة علمیّة نصف سنویّة (مقالة 

  النعت ودلالاته النحویة في خطب نهج البلاغة
  *رفیعيیدالله 

  الملخص
کان علم النحو هو أساسیة العلم عند تدریس اللغة العربیة؛ لأنّ علم النحو یهتم عن تغییـر الحرکـة فـي 
آخر الکلمة. في هذا البحث یبحث الباحث بعض الأبواب من علـم النحـو وهـو النعـت وأغراضـه فـي 

کلام الإمام علي (ع)؛ لأنّـه  البلاغة. وتأتي أهمیة هذه الدراسة لمعالجتها موضوع النعت في خطب نهج
یحمل دلالات خصبة توثر في فهم نص الخطب. یقوم هذا البحث بدراسة تحلیلیة لأهم دلالات النعت 

التحلیلي للوقـوف علـی مکانـة دلالات - في خطب نهج البلاغة معتمداً في ذلك علی المنهج الوصفي
في خطـب الإمـام علـي (ع) وتعـرض النعت في کلام الإمام علي (ع). تبحث هذه الدراسة في النعت 

نماذج للنعت و أشکاله  و أنواعه کافة  وتبین أهم الدلالات التي تخرج  إلیهـا السـیاقات المختلفـة. ثـم 
تطرقت عن المسالك التي یرد علیها في التألیف و النظم. إذ عرضت لأنواع النعت ودلالته المعنویة فـي 

فتوصلت إلی دلالات معنویة متعددة ذکرتها في البحـث خطب الإمام علي (ع) والمعنی المتضمن فیها 
کالمدح والثناء والتخصیص والتوضیح ....وغیرها. ومن نتائج هذه الدراسة أن النعت یخرج دلالتـه إلـی 

ــا أســمیته التخصــیص المحــض والتوضــیح المحــض و ــة الأصــلیة وهــي م ــة الدلال ــة الفرعی الدلال
  بالسیاق.  المرتبطة

 حو، الدلالة، النعت، الإمام علي (ع)، نهج البلاغة.الن الکلمات المفتاحیة:
  
  . المقدّمة١

فهـذا الکتـاب  .ما قدّمته الحضارة الإسلامیّة للبشریّة جمعـاء أحسن منکتاباً قیماً نهج البلاغة لایزال أثر 
لـذخائر م قِمّـة اه علیه وآله وسلّ ی اللّ ه صلّ وکلام رسول اللّ  القرآن، صار بعد الموجودة فیه بفضل المعاني

هـو لـیس کتـاب و .البیانیّة الّتي تمدُّ الأدب العربيّ والفکر الإنسانيّ بأضخم الطاقات الفکریّـة والعلمیّـة
بل هو نهج حیاة وفلاح وجهاد، ونهج لسلوك طریق العدل والمساواة، وللهدایة ولمعرفـة  ؛بلاغةٍ فحسب
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ولهـذا لـم  ؛لأجیال عبر کلِّ العصور والقرونالطریق المستقیم. ولا یزال نهج البلاغة وسیبقی رائداً لکلّ ا
ولقد کان نهج البلاغة رائداً لکلِّ حَمَلَة   .یعد بحاجة إلی تعریف، فهو أوضح من الشمس في رابعة النهار

مة وإلی یومنا الحاضر.  البلاغـة بعنایـة کبـار  وقد حظي نهجالعلم والأدب والحدیث في العصور المتقدِّ
سواء أ کانوا عرباً أم غیر عرب واستحوذ هذا الکتاب علی جانـب واسـع مـن العلماء علی مدی العصور 

الجهد العلمي الإنساني و توالت الشروح علی متنه والتعلیقات علی تلك الشـروح؛ لأنـه أرض خصـبة 
ی الدراسة. وقد اختار للدارسین وذلك لسعة مادته وتنوع مواضیعه ومع هذا فهناك جوانب کثیرة بحاجة ال

هذه الدراسة موضوعاً نحویاً وهو النعت مبیناً أغراضه الدلالیـة التـي یؤدیهـا وقـد اقتصـرت  الباحث في
البلاغـة تحتـاج الـی  دراسته علی نماذج من خطب الإمام علي (ع)؛ لأنّ تتبع النمـاذج کلهـا فـي نهـج

  مفصلة.  دراسة
  

  اسئلة البحث ١.١
 (ع)؟ما الجملات التي تضمنت فیها النعت في خطب الإمام علي . ١
  ما هي دلالات النعت في خطب الإمام علي (ع)؟. ٢

 
  خلفیة البحث ٢.١

کما هو معلوم أن التوابع تلعب دوراً کبیراً في السیاق اللغـوي فهـي تحـوي الأبـواب والأنـواع المتعـددة 
للبحث والنقاش؛ ولهذا السبب قام اللغویـون القـدامی والمعاصـرون بتصـنیف کثیـر مـن المصـنفات 

ولکن المصنفات الموجودة تناقش النعت بوجه عام. أما الدراسات التطبیقیة في نهج البلاغة  المتعلقة بها
  وفي هذا الموضوع قلیلة جدا ولایزال مجالاً مفتوحاً للتعمق فیها.

لاشك أن نهج البلاغة قد حظی بدراسات کثیرة تناولته بالبحث والدراسة مـن زوایـا مختلفـة ولکنـه 
الکاتب من البحث في الکتب والمجلات یمکن القول إنّه لا یوجد بحث أکـادمي اعتماداً علی ما قام به 

البلاغة غیر أن کثیراً من الباحثین من العرب وغیرهم تناولوا دراسـة  یتناول النعت ودلالاته في خطب نهج
ای نهج ه های آن در نامه نعت مفرد و دلالت«النعت وأنواعها في القران الکریم ودواوین الشعراء. ومقالة 

العـدد الواحـد » (پژوهشـنامۀ نهـج البلاغـهلمعصومة قرداشی وآخرون، المنشورة فـي مجلـة » البلاغه
حیث تناول الباحثون بعض الدلالات کالتخصیص،  ش)، ١٣٩٧وعشرون، السنة السادسة في ربیع سنة 

  والتوضیح، والمدح و الذم في بعض رسالات نهج البلاغة.
دراسة دلالة النعت دراسة وصفیة تحلیلیة مع عرض نماذج في خطـب قام الباحث في هذه الدراسة ب

  نهج البلاغة وتحلیل هذه النماذج في نظر النحویین و الشارحین و رأیهم.
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  مفهوم النعت لغة واصطلاحا .٢
النعت لغة وصفك الشيء تنعته بما فیه وتبالغ في وصفه، والنعت مانعت به، نعتـه  النعت لغة: ١.٢

ة ورجل ناعت من قوم نعات، قال الشاعر: أنعتها إني من نعاتها. ونعت الشـيء وتنعتـه إذا ینعته نعتا وصف
  ).٩٩/٢: ١٩٩٠(ابن منظور، وصفته وجمع النعت نعوت 

وعلی الرغم من الاختلاف في استعمال لفظي النعت والوصف في مقامات وجمل معینـة إلا أنهمـا 
یستعمل في المواقف التي تتغیر، أما الصـفة فتسـتعمل في المفهوم النحوي معنی واحد. فألفیت غالبا ما 

  فیما لایتغیر فاستخدامها أرجح في الأمارات الثابتة غیر المنقطعة مطلقا فهي مستمرة متکررة الحدوث.
وجاء الاختلاف في التعبیر عن مفهوم النعت نتیجة الاختلافـات بـین مدرسـتي البصـرة و الکوفـة، 

اء استخدمت مصطلح النعت، في حین استخدم البصـریون مصـطلح فمدرسة الکوفة وعلی رأسهم الفر
والتعبیر به، أي النعت اصطلاح الکوفیین وربمـا قالـه البصـریون والأکثـر عنـدهم «الصفة قال أبوحیان: 

  ).٧١/۵: ٢٠٠١(السیوطي، » الوصف والصفة
ء بهـا لم یضع سیبویه حدا للنعت في کتابه؛ بل ذکر کلمـة الوصـف وجـا النعت اصطلاحا: ٢.٢

  مردافة للصفة من ذلك قوله

وأصل وقوع الفعل صفة للنکرة کما لایکون الاسم کالفعل إلا نکرة ألا تری أنك لـو قلـت أکـل یـوم 
زیدا تضربه لم یکن إلا نصبا لأنه لیس بوصف فإذا کـان وصـفاً فلـیس بمبنـي علیـه الأول کمـا أنـه 

  ).١٣١/١: ١٩٨٨(سیبویه،  یکون الاسم مبنیا علیه في الخبرلا

: ٢٠١٢(ابـن هشـام، هشام: النعت وهو التابع المشتق أو المؤول به المبـاین للفـظ متبوعـه  قال ابن
وعرف ابن عصفور النعت بأنّه اسم أو ما هو في تقدیر اسم یتبع ماقبله لتخصـیص نکـرة أو لإزالـة  )٢۶۶

اشتراك عار في معرفة أو مدح أو ذم أو ترحم أو تأکید مما یدل علی حلیته أو نسبه أو فعلـه أو خاصـة مـن 
الدلالة لکونه فنجد من هذا التعریف أن النعت یأتي لتخصیص  ).١٩٣/١: ١٩٨٢(ابن عصفور، خواصه 

  أداة لتقیید المنعوت للإبانة عنه ویسمی النعت أیضاً صفة و وصفا.
  
  أنواع النعت. ٣

قسم النحویون النعت المفرد علی قسمین: نعت حقیقي ونعت سببي والأول: هو الجاري علی ماقبله أي 
(حسـن » مایدل علی معنی في نفس منعوته الأصلي أو فیما هو بمنزلته و حکمـه المعنـوي«متبوعه فهو 

عـراب وواحـد وهنا یلزم  أن یتبع منعوته في أربعة من عشرة: واحد من أوجه الإ )۴۴١/٣: ٢٠٠٧عباس، 
من الإفراد وفرعیه وواحد من التذکیر وفرعه وواحد من التنکیر وفرعه ما لم یمنع من تبعیـة النعـت مـانع 

و قد عرف النوع الثاني بأنه ماکان صفة لمتعلق منعوته مثل جاءني رجل فاضل   ).١٧٨: ١٩٩۶(الفاکهي 
  ).۴٩/٣- ۴٨: ١٣٨۵(مطر،  أبوه فالفضل نعت للأب الذي هو سببي للرجل
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  أحکام النعت. ۴
قال سیبویه فأما النعت الذي جری علی المنعوت فقولـك مـررت برجـل العامل في النعت:  ۴.١

ظریف قبل، فصار النعت مجروراً مثل المنعوت؛ لأنهما کالاسم الواحد، من قبل أنك لم ترد الواحد من 
کـل واحـد مـنهم ظریـف الرجال الذین کل واحد منهم رجل، ولکنك أردت الواحد من الرجال الـذین 

  ).۴٢٢/١- ۴٢١: ١٩٨٨(سیبویه، 
النعت تابع للمنعوت في لفظه ومعناه فأما النعت الحقیقي المطابقة بین النعت و المنعوت:  ۴.٢

یطابق منعوته في أربعة من عشرة، واحد من حرکات الأعراب الثلاث، وواحـد مـن التعریـف و التنکیـر، 
مـع، فیجتمـع فیـه فـي وقـت واحـد الإفـراد و التثنیـة والج وواحد من التـذکیر والتأنیـث، وواحـد مـن

  صفات.  اربع
  
  دلالات النعت . ۵

اتفق معظم النحاة في تحدید دلالات النعت والمعاني المستفادة منه إذ یأتي النعـت بقسـمیه الحقیقـي 
ي والسببي لأغراض مختلفة منها: تخصیص المنعوت إذا کان نکرة، و إیضـاحه إذا کـان معرفـة وقـد یـأت

  لمجرد المدح أو الذم أو التوکید أو التفصیل وغیر ذلك.
ذکر سیبویه في کتابه سبع دلالات للنعت، هي: التحلیة، والمبالغة والتوکیـد، والتبعـیض، والمـدح، 

وقد میز جمهور النحاة المتأخرون بین هذه الـدلالات مـا  )٢۶۶و  ١٢: ١٩٩١(سلمان، والذم، والترحم 
ل علی المعرفة المشترکة، وکذالك ما یدخل علـی المعرفـة التـي لا تشـترك یدخل علی النکرة وما یدخ

بغیرها، وهذا ما لانجده عند سیبویه. فالتطور الدلالي والتعمق في تناول المسائل النحویة عبر الزمن أمر 
طبیعي، ونجد في تعریف ابن عصفور للنعت تحدیداً لوظائف النعت النحویة في الترکیـب وکشـفاً عـن 

  ).٢۴٠: ٢٠١٧(ابن عصفور، لاته أو معانیه الوظیفیة داخل الجملة المعینة أهم دلا
والذي تسـاق لـه الصـفة هـو التفرقـة بـین المشـترکین فـي الاسـم، ویقـال إنهـا «قال الزمخشري: 

  ).١٣٣: ٢٠٠١(الزمخشري، » للتخصیص في النکرات وللتوضیح في المعارف
الدلالة للنعت إذا کان المنعوت معلوماً للمخاطـب  فقد یأتي النعت لمجرد الذم والتحقیر؛ تقع هذه

أیضاً إذ لایراد به إزالة اشتراك ولا تخصیص موصوف وإنما تذکر للذم والتحقیر وقد فـرق الزجـاجي بـین 
النعت الذي یأتي لتوضیح المنعوت  وبین النعت الذي یأتي للمدح والذم حیث قال: إعلم أن الصـفات 

کان الاسم عند من یخاطبه ملتبساً بغیره ممّن یشرکه في بنیته هـو حینئـذ  في کلام العرب علی ضربین إذا
محتاج الی الوصف ووصفه إیضاح له وتبیین. وإذا کان الاسم معروفاً عند من تخاطبه إما بقدیم معرفته به 

(الزجـاجي وتحصیله إیاه أو بشهرته، کان مستغنیاً عـن النعـت وکانـت نعوتـه ثنـاء علیـه ومـدحا وذمـا 
١٩٨۶:  ٢٧۵.(  
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  قال الجرجاني:

إذا وقعت الحاجة في العلم إلی الصفة کان الاحتیاج إلیها من أجل خیفة اللـبس علـی المخاطـب، 
فتفسیر ذلك أنك إذا قلت: جاءني زید الظریف فإنك إنما تحتاج إلـی أن تصـفه بـالظریف إذا کـان 

أن » الظریف«ولم تقل فیمن یجيء إلیك واحد آخر یسمی زیداً فأنت تخشی إن قلت: جاءني زید، 
یلتبس علی المخاطب فلایدري أهذا عنیت أم ذاك. وإذا کان الغرض من ذکر الصـفة إزالـة  اللـبس 
والتبیین کان محالاً أن تکون غیر معلومة عند المخاطب وغیر ثابتة؛ لأنه یؤدي إلـی أن تـروم تبیـین 

(الجرجاني، الفساد  راءه فيالشيء للمخاطب بوصف هو لایعلمه في ذلك الشيء وذلك ما لا غایة و
٣  :٢٠٠٧۶۵.(  

  قال عباس حسن: وأشهر الأغراض الأساسیة التي یفیدها النعت ما یأتي:
إن کان المتبوع معرفة وتعریفه إزالة الاشتراك اللفظي الـذي یکـون فـي المعرفـة ورفـع لإیضاح؛ ا. ١

 الاحتمال الذي یتجه إلی مدلولها ومعناها.
 ع نکرة.التخصیص، إن کان المتبو. ٢
مجرد المدح ومجرد الذم؛ یتجرد النعت للمدح الخالص أو الذم الخـالص حـین یکـون معنـاه . ٣

دح اللغوي أو المراد منه غیر مقصود وتقوم القرینة الدالة علی أن المقصـود أمـر آخـر؛ هـو: المـ
 الذم.  أو
 الترحم وهو إظهار الرحمة والحنان لغیرك.. ۴
لذي علم من المنعوت کقولهم: أمس الدابر لایعود وغدٌ القـادم لـن التوکید؛ وهو توکید المعنی ا. ۵

لابدّ أن » الغد«لابدّ أن یکون منقضیا  و» أمس«نعتان للتوکید؛ لأن » القادم«و» الدابر«یتوقف. فـ
 یکون قادما. 

ئدة و قد یتم النعت الفائدة الأساسیة بالاشتراك مع الخبر مع أن الأصل في الخبر أن یتمم هذه الفا. ۶
وحده، لکنه في بعض الأحیان لا یتممها إلا بمساعدة لفظ آخر کالنعت، کقوله: نحن أناس نحب 
الحدیث... إذ لا تتحقق الفائدة بأن یقال نحن أناس... لأن هذا معلوم بداهة مـن القـرائن العامـة 

  ).۴٣٧/٣: ٢٠٠٧(حسن عباس، المحیطة بالمتکلم 
 
  )ع(دلالات النعت النحویة في کلام إمام علي . ۶

  التخصیص ۶.١
و کلما زدت نعتـا  )١٨١/٣: ٢٠٠٠(السامرایي، » تقلیل الاشتراك الحاصل  في النکرات«إنّ التخصیص 

  نکرة زادت دلالة التخصیص تخصیصا و تحدیدا.
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هُ سُبْحَانَهُ خَلْقَهُ «  من النعت المخصص قوله (ع): ابـي الحدیـد،  (ابـن»مِنْ نَبِيٍّ مُرْسَـلٍ وَلَمْ یُخْلِ اللَّ
نعتا مخصصا لهذا النبي من غیره بالرسالة » مرسل«بـ صفة » نبي«قد خص الإمام (ع)  ).١١٣/١: ١٩۶۵

یتناول کل نبي من الأنبیاء بطریق الوضع » نبي«من نبي آخر لیس بمرسل؛ لأن » مرسل«وقد خرج بقوله 
لتفرقة بینهما ظاهرة، فإن الرسول من الأنبیاء هو مـن جمـع الـی لأن النبي قد یکون مرسلا وغیر مرسل وا

المعجز الشریعة المبعوث بها والنبي هو الذي یظهر علیه المعجز من غیر شـریعة؛ ولهـذا فـإن الرسـول 
(ص) سئل عن الأنبیاء؟ فقال: مئة الف وأربعة وعشرون ألفا. وسئل عن الرسل فقال: ثلاث مئـة وثـلاث 

ینة علي التفرقة بین الرسول والنبیغ فلهذا قال (ع) من نبي مرسل، اشارة الی التفرقـة عشر وفي هذا دلیل ب
  ).١۶١/١: ٢٠٠٣(الحسیني،  التي ذکرناه.

ـهُ وَحْـدَهُ لاَ شَـرِیكَ لَـهُ شَـهَادَةً مُمْتَحَنـاً إِخْلاَصُـهَا مُعْتَقَـداً «ومنه قوله (ع):  نْ لاَ إِلَـهَ إِلاَّ اللَّ
َ
شْـهَدُ أ

َ
أ

و کـذلك جـاء لفـظ » شهادة«نعتا لـ» ممتحنا«جاء لفظ  ).١٣٢/١: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن» مُصَاصُهَا
نعـت » معتقـدا«و» إخلاصـها«نعت لــ» ممتحنا«وفي حقیقتهما الدلالیة أن » شهادة«نعتا لـ» معتقدا«
وقد شهد (ع) للّه تعالی بالوحدانیة المطلقة ونزهه عن الشریك ووصف شـهادته بهـذین ». مصاصها«لـ

الوصفین، اللذین شعرنا من خلالهما بحقیقة ما یشعر وهي أن کلمة التوحید قد لازمت قلبـه فعبـر عنهـا 
بالنطق ووصف خروجها من أعماقه بالخلوصیة له تعالی، فإخلاص هذه الشهادة ممتحن ممحض، فکأن 

الشهادة في إخلاصه للإسلام قد دخل مراحل عدة للاختبار فنجح في جمیع هذه المراحل، فحینما یقول 
هذا الیوم فإن سمکة شهادته هذه خالصة تماما للّه لاشيء البتة یخالطه فیها من قریب ولا من بعید وهـذا 
أنما یعبر عن شدة الیقین وقوة الإیمان في الـنفس إلـی درجـة نقـاء الظهـار والبـاطن معـاً دون خلـل أو 

  اضطراب في أي لحظة من اللحظات في الحیاة.
أي مختبرا کونها مخلصا یعني أنه اختبر قلبه في إخلاص هـذه الشـهادة » صهاشهادة ممتحنا إخلا«

أي خالصها یعني أن هـذه » معتقدا مصاصها«فوجده عریا عن شبهة الباطل وخالصا عن شوائب الشرك 
الشهادة صادرة عن صمیم القلب والقلب مطابق فیها اللسان ومذعن بخولوصها وبالجملة ففي توصـیف 

لوصفین إشارة إلی کونها في مرتبة الکمـال وأنهـا خالصـة مخلصـة وهـذه المرتبـة هـي الشهادة بهذین ا
المطلوبة في باب التوحید وإلا فالشهادة الصادرة عن محض اللسان إنما تطهر جلد الإنسان ولا یترتـب 

: ٢٠٠٣(الهاشـمي الخـوئي، علیها ثمرة في الآخرة وأما الصادرة بالإخلاص فهي الشهادة فـي الحقیقـة 
لا إلـه إلا «یعني إخلاصه بها أن یحجزه » لا إله إلا اللّه«ویقول التستري الإخلاص في شهادة  ).٢/٢٨۶
أي خلاصها، یقال فلان مصاص قومه إذا کـان أخلصـهم نسـبا » معتقدا مصاصها«عما حرم اللّه و » اللّه

  ).١۴۶/٢: ١٣٧۶(التستري، 
نْ «ومنه قوله (ع): 

َ
رْتَئِي بَیْنَ أ

َ
صْبِرَ عَلَی طَخْیَةٍ عَمْیَاءَ یَهْرَمُ فِیهَـا الْکَبِیـرُ  وَ طَفِقْتُ أ

َ
وْ أ
َ
اءَ أ صُولَ بِیَدٍ جَذَّ

َ
أ

ه غِیرُ وَیَکْدَحُ فِیهَا مُؤْمِنٌ حَتَّی یَلْقَی رَبَّ فقـد نعـت  ).١۵١/١: ١٩۵٩(ابن ابي الحدیـد، » وَیَشِیبُ فِیهَا الصَّ
خصصها بفرد من الأفراد المتصف بالقطع. إن  وخصصها بصفة تمیزها، فقد» جذاء«بـ» ید«الإمام (ع) 
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هذه الصفة تصور لنا الإمام (ع) وقد سلب حقه ویده جذاء، وقد أحاط به أعداؤه فأنی له أن یصول بهـا؟ 
فکأنّ المکائد قد قطعت یده وکأنه یواجه الآخر بالعدم، وبهذه الاستعارة البلیغة عبر الإمام (ع) عن وحدته 

تکتمل الصورة في ذهن الملتقي عـن مـدی قسـوة » جذا«وباستعماله الصفة وتفرده في هذا المخاض، 
الألم الذي کان یعانیه الإمام (ع) فإنّ الید المقطوعة توحي بضعفه بإزاء المقابل و بانعدام وجود المعـین 

  البتة وهو أمر أوجد حالة من الیأس في نفسه (ع).
المحسـوس للمعقـول، ووجـه المشـابهة أن  واستعار لذلك الالتباس لفظ الطخیة وهو استعارة لفظ

الظلمة کما لا یهتدي فیها للمطلوب کذلك اختلاط الأمور هیهنا لا یهتـدي مهـا لتمییـز الحـق وکیفیـة 
السلوك إلی اللّه، ووصف الطخیة بالعمی  أیضاً علی وجه الاستعارة فإن الأعمی لمـا لـم یکـن لیهتـدي 

ق ولزومه ثم کنّی عن شدة ذلك الاختلاط و مقاساة الخلق لمطالبه کذلك هذه الظلمة لایهتدي فیها للح
عدم انتظام الأحوال وطول مدة ذلك بأوصاف: أحدها أنه یهرم فیها الکبیر والثانِي أنه یشـیب فیهـا بسبب 

  ).٢۵۶/١- ٢۵۵: ١٣۶٢(ابن میثم البحراني، الصغیر 
جْوَاءِ «ومنه قوله (ع) 

َ
نْشَأَ سُبْحَانَهُ فَتْقَ الأْ

َ
رْجَاءِ وَسَکَائِكَ الْهَوَاءِ فَأَجْرَی فِیهَا مَـاءً مُتَلاَطِمـاً ثُمَّ أ

َ
وَشَقَّ الأْ

ارُهُ  ارُهُ مُتَرَاکِماً زَخَّ لما وصـف الإمـام (ع)  المـاء الـذي خلـق اللّـه  )٨٣/١: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن» تَیَّ
صص المراد من هذا الماء سبحانه و تعالی ابتداء خلق السماوات والأرض بتلاطم تیاره وتراکم زخاره فخ

  فلو ترك بلاوصف تنطبق علی کل ماء.
تُ «و منه قوله (ع)  ـتْ خُطَّ هَا فِتْنَةٌ عَمْیَـاءُ مُظْلِمَـةٌ عَمَّ ةَ فَإِنَّ مَیَّ

ُ
خْوَفَ الْفِتَنِ عِنْدِي عَلَیْکُمْ فِتْنَةُ بَنِي أ

َ
هَـا إِنَّ أ

تُهَا تْ بَلِیَّ فعمیـاء » عمیاء«قد نعت الإمام (ع) فتنة بني أمیة بـف ).۴۴/٧: ١٩۵٩(ابن ابي الحدید، » وَخَصَّ
نعت مخصص لفتنة بني أمیة من غیر الفتن وأخرج هذه الفتنة من نوع الفتنة العامة إلی نوع أخـص منهـا 

صفة تمیزها من غیرها وزاد الإمام (ع) لهـذه الفتنـة نعوتـاً نکـرةً » عمیاء«فقید المعنی المطلق بالصفة فـ
تُهَامُظْلِمَةٌ عَ أخری ( تْ بَلِیَّ تُهَا وَخَصَّ تْ خُطَّ   ) وزادت هذه النعوت دلالة التخصیص تخصیصاً وتحدیداً.مَّ

شدتها علی الإسلام وأهله وکثرة بلوی أهل الدین فیها بالقتل عمیاء إلی  وأشار الإمام (ع) بکونها فتنة
لحسین (ع) وذریته وهتك وأنواع الأذی ویکفی في عظم تلك الفتنة هتکهم حرمة رسول اللّه (ص) وقتل ا

  حرمة الإسلام بهدم الکعبة وحرقها.
لفظ العمی لها لجریانها علی غیر قانون حق کالأعمی المتصرف في حرکاته فـي استعار الإمام (ع) و

» المظلمـة«غیر جادة، أو لکونها لا یسلك فیها سبیل الحق کما لایهتدی بالعین العمیـاء وکـذلك لفـظ 
تُ  «وقوله  تْ خُطَّ تُهَا«و لکونها ولایة عامة»  هَاعَمَّ تْ بَلِیَّ أي بأهل التقوی وشیعة علي (ع) ومن بقـي » خَصَّ

  ).٣٩٢/١: ١٣۶٢(ابن میثم البحراني، من الصحابة والتابعین الذین هم أعیان الإسلام 
  وَضَعَهُ «ونظیر ذلك قوله (ع) في وصف الکعبة حیث یقول في خطبة القاصعة: 

َ
 ...رْضِ بِأَوْعَرِ بِقَاعِ الأْ

ابـي  (ابـن» یَزْکُو بِهَا خُفٌّ وَلاَ حَافِرٌ وَلاَ ظِلْـفٌ  لاَ خَشِنَةٍ وَرِمَالٍ دَمِثَةٍ وَعُیُونٍ وَشِلَةٍ وَقُرًی مُنْقَطِعَةٍ  جِبَالٍ بَیْنَ 
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فالجبـال جمـع مفـرده » خشـنة«بــ» جبـال«فقد خصص الإمام (ع) لفظة  )١۵۶/١٣: ١٩۶۵الحدید، 
کل جبل وخصص هذا الجبال بالغلظة ومیزها عن غیرها وأیضـاً نعـت (ع) وهو اسم یطلق علی » جبل«
وصفها باللینة والوصف بها إشارة  إلی بعدها من الإنبات؛ لأن الرمل کلما کان ألـین » دمثة«بـ» الرمال«

  وأسهل کان أبعد من أن ینبت ولایزکو بها الدواب أیضاً؛ لأنها تتعب في المشي به.
یعنی قلیة الماء ونعت قراها بنعتین؛ نعت مفرد (منقطعـة) بعضـها » شلةو«بـ»  عیون المکة«وصف 

أي لا یزید ولا ینمو بتلـك الأرض ذوات » یَزْکُو بِهَا خُفٌّ وَلاَ حَافِرٌ وَلاَ ظِلْفٌ  لاَ « عن بعض ونعت جملة
ة مائهـا الخف کالإبل والحافر کالخیل والبغال والظلف کالبقر والغنم وعدم نمائها بها لما عرفت من قلـ

: ٢٠٠٣(الهاشـمي الخـوئي، ونباتهت وخشونة جبالها وسهولة رمالها وخلوهـا مـن المرتـع والمرعـی 
٢٨٧/١١.(   

داً «ومنه قوله (ع) في حکمة بعثة النبي:  هَ بَعَثَ مُحَمَّ  کِتَابـاً  (ص)إِنَّ اللَّ
ُ
حَدٌ مِنَ الْعَرَبِ یَقْـرَأ

َ
» وَلَیْسَ أ

وهـو اسـم نکـرة ودلالاتـه العمـوم بشـبه » أحد«الإمام (ع) وصف ). ١١۴/٧: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن
فخصص هذا العموم ومیزه من غیره والتقدیر: لیس أحد عربـي أو » من العرب«الجملة الجار والمجرور 

منسوب الی العرب یقرأ کتاباً حین بعث اللّـه تعـالی محمـداً (ص) بالرسـالة وهـي کنایـة عـن شـرکهم 
ماویة وضلالهم، إذ لا دلیل یهدیهم الطریق إلی اللّه سبحانه وتعالی، کمـا وانقطاعهم عن الرسالات الس

ان فیه تنزیه للرسول (ص) من أنه قد قرأ کتاباً من الکتب السماویة السالفة حتی یقتبس منها فیضع القرآن 
م یدل ففي هذا التخصیص للعام بالنعت درء للرسول عن اتهامه بأنه قد جاء بالقرآن من عنده. وهذا الکلا

اإی عظم النصب الذي لاقاه الرسول من العرب حین کانوا جهلة فلایقرؤون کتاباً ولا یعرفون ثقافـة غیـر 
  الجهل والعنف والظلم.

هْلُ الْمَعْصِیَةِ فَأَنْزَلَهُمْ شَرَّ دَارٍ «ومنه قوله (ع) في وصف نار جهنم: 
َ
ا أ مَّ
َ
» فِي نَارٍ لَهَا کَلَبٌ وَلَجَـبٌ  ...أ

والکلـب: جنـون الکـلاب » نار«وقد جاءت الجملة الاسمیة صفة لـ )٢٠٢/٧: ١٩۶۵حدید، ابي ال (ابن
). فخصصت هذه النار وأخرجتها من عموم نیران أخـر، فهـذه النـار تمتـاز  ٧٢٢/١: ١٩٩٠(ابن منظور، 

لتتکامل صورة » لجب«لفظة » کلب«بالشدة والغضب ودل التنکیر علی عظم هذا الغضب وعطف علی 
فهي ذات صوت وصیاح وجلبة. ولهب النار ولجبها وأصواتها الهایلـة: اسـتعارة أوصـاف النـار هذه النار 

المحسوسة المستلزمة للهیبة والخوف حسا للنار المعقولة التي هي في الحقیقة أشـدّ وإنمـا عـدل إلـی 
المحسوس للغفلة عن صفات تلك النار وعدم تصور أکثر الخلق لها إلا من هـذه الأوصـاف المسوسـة 

  ).٧٠/٣: ١٣۶٢(ابن میثم البحراني، 
ا یُقَالُ إ«ومنه قوله (ع) في وصف  المتقین:  حَدٌ مِنْهُمْ خَافَ مِمَّ

َ
يَ أ عْلَمُ بِنَفْسِـي مِـنْ  لَهُ ذَا زُکِّ

َ
نَا أ
َ
فَیَقُولُ أ

وقد جـاء شـبه » أحد«نعت للمنعوت » منهم«شبه الجملة  ).١٣٣/١٠: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن »غَیْرِي
علی التبعـیض » من«لیخصص هذا المنعوت بفرد من أفراد هذه النکرة العامة الشائعة وقد دلت الجملة 
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فخـوف المتقـي مـلازم لـه حـین  فالمعنی هو إذا زکي بعض المتقین أي واحد منهم یخاف مـن التزکیـة
  إیاها.  سماعه

  
  التوکید ۶.٢

أن المعـوت متضـمن «عـوت أي قد تأتي الصفة لمجرد التأکید فهي لتوکید المعنی الذي علـم مـن المن
  ).٢٣٢/٢: ١٩٩۶(الرضي، » لمعنی ذالك النعت
یَارُ مِنْهُ «...في نبي اللّه سلیمان بن داود (ع): ومنه قوله (ع)  صْبَحَتِ الدِّ

َ
لَـةً  خَالِیَةً  وَأ وَالْمَسَـاکِنُ مُعَطَّ

ویذکر الإمام » آخرون«بالنعت » قوم«فقد نعت  ).٩٢/١٠: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن» آخَرُونَ وَوَرِثَهَا قَوْمٌ 
بعـد » قوم«(ع) خلو الدیار من سلیمان (ع) وتعطیل المساکن منه لموته ووراثة غیره لما خلف، فلما ذکر 

أکد هذا المعنی للدلالة علی انتقال الملکیة » آخرون« غیره ولما ذکر» آخرون«هم خلو الدیار منه عرف أن
  .للطرف الآخر بصورة قطعیة

مْوَاتِ  ءٍ مِنْهُ امْتِنَاعٌ وَلاَ لَهُ بِطَاعَةِ شَيْ  لِشَيْ  لَیْسَ «في ابتداع المخلوقین:  ومنه قوله (ع)
َ
ءٍ انْتِفَاعٌ عِلْمُهُ بِالأْ

حْیَاءِ الْبَاقِینَ 
َ
و هـو جمـع » الأموات«وقد نعت  )٢۵٣/٩: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن» الْمَاضِینَ کَعِلْمِهِ بِالأْ

بالباقین. وأراد الإمام » حي«وهو جمع مفرده » الأحیاء«بالماضین ومثله نعت لفظ » میت« تکسیر مفرده
(ع) أن یقول إنه تعالی لایمتنع منه شيء؛ لأن کل شيء في قبضته، أما ذکره العلم بالأحیاء بعد ذکره العلم 

یمکن شیئا منهـا باأموات، فللدلالة علی إحاطته تعالی بکل شيء علما؛ لأن المخلوقات تحت قدرته ولا
  الخروج عن إرادته فیها فهو الذي یعرف الأشیاء علی حقائقها.

وما الأموات إلا الماضون والأحیاء إلا الباقون وإنما ذکـر النعـت هنـا لتأکیـد أحاطـة علمـه تعـالی 
ل وشموله وهو إشارة إلی أن علمه غیر مستفاد من غیره ولا یلحقه تغیر وتجدد فلا یتجدد له علم لم یکن ب

وجـاء بلفـظ  )٣٠٠/٣: ١٣۶٢(ابـن میـثم البحرانـي، علمه تعالی أزلـي أبـدي تـام لا یلحقـه نقصـان  
هنا للدلالة علی عراقة علمه المطلق بالأموات کافة، فلو لم یذکره لربما فهـم أن المـراد مـن » الماضین«

ی القدم المطلق، أفاد معن» الماضین«الأموات الذین ماتوا في عهد الرسول الأکرم (ص) علی حین لفظ 
فقد دلت علی استمراریة علمه وبقائه إلی الأبد وقد بیّن أن علمه بالأموات شبیه بعلمـه » الباقین«أما لفظ 

بالأحیاء، فقد یعلم العالم بحال الأحیاء ولکن یصعب علیه العلم بحال الأموات وأکد بالصـفتین لتـزداد 
  دلالة إحاطة علمه وثوقاً وقوةً في ذهن السامع.

رَانَا مِنْ غَوَامِضِ «نه قوله (ع) یذکر فیه بدیع خلقة الخفاش: وم
َ
مِنْ لَطَائِفِ صَنْعَتِهِ وَعَجَائِبِ خِلْقَتِهِ مَا أ

یَاءُ الْبَاسِطُ لِکُلِّ شَيْ  تِي یَقْبِضُهَا الضِّ لاَمُ الْقَابِضُ لِکُـلِّ  الْحِکْمَةِ فِي هَذِهِ الْخَفَافِیشِ الَّ یَبْسُطُهَا الظَّ حَـيٍّ ءٍ وَ
مْسِ الْمُضِیئَةِ  نْ تَسْتَمِدَّ مِنَ الشَّ

َ
عْیُنُهَا عَنْ أ

َ
قد وصـف  )١٨١/٩: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن»  وَکَیْفَ عَشِیَتْ أ
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وکما نعلم أن کل شمس  منیرة ومضیئة ووصف المشي بالإضاءة » المضیئة«بلفظ » الشمس«الإمام (ع) 
  تأکید لها.

قرَأ علی الناس کل یوم جمعة وذلك لما سألوه عن أبي بکر وعمـر یقول الإمام (ع) في کتاب أمر أن یُ 
: ١۴٢۶(الموسـوي، بکـر  وعثمان وذلك بعد غلبة عمروبن العاص علـی مصـر وقتـل محمـد بـن أبـي

جُلِ الْوَاحِدِ : «)٢۵٩/٧ تَیْنِ کَشَهَادَةِ الرَّ
َ
ا نُقْصَانُ عُقُولِهِنَّ فَشَهَادَةُ امْرَأ مَّ

َ
د هذا الفصل قال ابن أبي الحدی» وَأ

ابـي  (ابـنکله رمز الی عائشة ولا یختلف أصحابنا في أنها أخطأت فیما فعلـت ثـم تابـت وماتـت تائبـة 
). ذکر السید الرضي هذا القسم من کتاب الإمام (ع) في الخطبة الثمـانین مـن ٢١۴/۶: ١٩۶۵الحدید، 

  البلاغة. خطب نهج 
في جنس المـرأة  أراد أن یوکد هنا معنی الاثنینیة لما ذکر الإمام (ع) إن شهادة امرأتین کشهادة الرجل

قـد دلـت علـی الإفـراد، فلمـا نعتـه » رجـل«المعادلة للواحد من جنس الرجال في الشهادة، فإن لفظة 
لالتبس » الواحد«نفی بالتوکید الوهم عن تحدید العدد في هذه الحقیقة الشرعیة فلو رفع لفظة » واحد«بـ

توافق شهادة المرأتین مع الرجل من حیث القیمة أم من حیث العدد؟ أي أن » الرجل«الأمر، هل المراد بـ
شهادة کل امرأة مستقلة تساوي قیمة شهادة رجل، وإذا کانت اثنتان فشهادة کـل واحـدة تسـاوي شـهادة 
الرجل وحده من حیث القیمة أم أن المراد أن شهادة  الرجل الواحد مساویة لشهادة امـرأتین معـاً، فجـاء 

فحسم الأمر بأن المراد التساوي لا القیمة المضمونیة لصحة الشـهادة والظـاهر أن العاطفـة » احدالو«بـ
تشغل المرأه عن کثیر من القضایا وتؤثر في عملها وقد یکون ذلك سبباً في النسیان الذي ذکره تعالی علـة 

هَدَاءِ ﴿لهذه الأثنینیة في الشهادة في قوله تعالی:  نْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّ تَانِ مِمَّ
َ
فَإِنْ لَمْ یَکُونَا رَجُلَیْنِ فَرَجُلٌ وَامْرَأ

خْرَی
ُ
رَ إِحْدَاهُمَا الأْ نْ تَضِلَّ إِحْدَاهُمَا فَتُذَکِّ

َ
ولیس ذلك مناف للعدل وبخسا لحق المرأة  )٢٨٢(البقرة:﴾ أ

  لشهادة لضمان حقوق الناس.إذ أن العدل یفرض صحة ا
هُمَّ «ومنه قوله (ع):  مَا اللَّ یُّ

َ
وَالْمُصْلِحَةَ غَیْرَ الْمُفْسِـدَةِ  الْجَائِرَةِ عَبْدٍ مِنْ عِبَادِكَ سَمِعَ مَقَالَتَنَا الْعَادِلَةَ غَیْرَ  أ

نْیَا ینِ وَالدُّ لمقالة بأنها عادلة، إما وصف االحدید:  یقول ابن أبي )۶٠/١١: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن» فِي الدِّ
تأکید کما قالوا: شعر شاعر وإما ذات عدل، کما قالوا رجل تامر ولابن؛ أي ذو تمر ولبن ویجوز أیضـاً أن 
یرید بالعادلة المستقیمة التي لیست کاذبة ولا محرفة عن جهتها، والجائرة نقیضها وهي المنحرفـة، جـار 

   .(نفس المصدر)فلان عن الطریق؛ أي انحرف وعدل 
هِ  فِي وَلَمْ یَجْمَعْ بَیْتٌ وَاحِدٌ یَوْمَئِذٍ «ومنه قوله (ع):  سْلاَمِ غَیْرَ رَسُولِ اللَّ نَا ثَالِثُهُمَا (ص)الإِْ

َ
 »وَخَدِیجَةَ وَأ

إن البیت الذي ذکره الإمام (ع)هو البیت الذي ولد فیه الإسلام وکان  ).١٩٧/١٣: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن
» بیـت«للمنعـوت » واحد«المنطلق الذي انبثق منه إلی مداه الواسع الرحب. وإن استعماله (ع) النعت 

جاء لیخصص هذا البیت بیت النبوة بهذه الفضیلة ویؤکد وحدته في فضیلة الاجتماع علی الإسلام فضلاً 
م نفسه في حین کان الناس من حوله یعیشون الجهل والضلال والشرك باللّه وقـد جـاء هـذا علی الإسلا

القول في أثناء ذکره فضائله (ع) مؤکداً فضیلة ملازمته لرسول اللّه (ص) وتصدیقه ومشارکته في أحـداث 
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تغییـر فکـرة الإسلام المهمة وأسبقیته في الإسلام وفي ذلك من الفضلیة ما لایخفی حیث أن السابق إلی 
اجتماعیة دینیة مترسخة في مجتمع کافر إلی أخری مغایرة بل معاکسة تقع علیه أعباء هذه العمیلة ولابـدّ 
له من مواجهة المشاق والمصاعب الجسمیة وتقریب الله تعالی لهم یشعرنا بمدی الجهد الکبیـر الـذي 

احد للدلالة علی هذه الفضیلة وللدلالة یبدله السابقون إلیه ومن هنا جاء تأکیده (ع) اجتماعهم في بیت و
علی أن هذا البیت کما هو واحد فإن ساکنیه تتحقق فیهم هذه الصفة وهي الوحدة في الإسلام والإیمـان 

  والنسب وشدة التقارب في الروح والعقل والمواقف.
 

  التوضیح ۶.٣
فالتوضـیح إذن   ).١٨٢/٣: ٢٠٠٠(السامرایي، »  ومعنی التوضیح إزالة الاشتراك الحاصل في المعارف«

یرفع الاشتراك اللفظي الواقع في المعارف، علی سبیل الاتفاق فهو یجري مجری بیـان المجمـل وتقییـد 
  المطلق.

یَابُ الْمُتَدَاعِیَةُ «ومما ذکر للتوضیح قوله (ع):  دَارِیکُمْ کَمَا تُدَارَی الْبِکَارُ الْعَمِدَةُ وَالثِّ
ُ
مَا حِیصَتْ  کَمْ أ کُلَّ

کَتْ مِنْ آخَرَ مِنْ  نبـه الإمـام (ع) بعـض اصـحابه  فـي   ).١٠٢/۶: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن »جَانِبٍ تَهَتَّ
حاجتهم الی المداره بتشبیهم بالبکارة التي قد أنهکها حمله في قلة صبرهم وشدة إشفاقهم وفـرارهم مـن 

بالثیاب المتداعیة، جاء لفـظ التکلیف بالجهاد واستغاثتهم کم یشتد جرجرة البکر العمد ثم شبههم ثانیاً 
ویدل علی أن یتبع ما لم یتخـرق منهـا مـاانخرق فـي مثـل حالـه فکـذلك » الثیاب«نعتا لـ» المتداعیة«

: ١٣۶٢(ابن میـثم البحرانـي، اصحابه کلما أصلح حال بعضهم وجمعهم للحرب فسد بعض آخر علیه 
١٨٩/٢.(  

ـلاَمِ  غَمَامِ وَمِنْهُمْ مَنْ هُوَ فِي خَلْقِ الْ « ومنه قوله (ع): خِ وَفِـي قَتْـرَةِ الظَّ ـمَّ حِ وَفِي عِظَمِ الْجِبَالِ الشُّ لَّ الدُّ
فْلَی رْضِ السُّ

َ
قْدَامُهُمْ تُخُومَ الأْ

َ
یْهَمِ وَمِنْهُمْ مَنْ قَدْ خَرَقَتْ أ

َ
  ).۴٢۴/۶: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن» الأْ

الِحَ یَجْعَ « ومنه قوله (ع): سَانَ الصَّ إِنَّ اللِّ لاَ وَ
َ
اسِ خَیْرٌ لَهُ مِنَ الْمَالِ یُورِثُهُ مَنْ أ هُ تَعَالَی لِلْمَرْءِ فِي النَّ لُهُ اللَّ

وقـد » الـذکر«في هذا الکلام » اللسان«فالمقصود من  ).٢٨٨/٧: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن  »لاَ یَحْمَدُهُ 
وکشف عن حقیقة هذا الـذکر وهـي الصـدق فـي » اللسان«المنعوت المعرفة » الصالح«وضح النعت 

القول أو الذکر الطیب الجمیل أ أن المراد عدم التکلم بما لا یصـلح لـه فـي دینـه و دنیـاه والمقصـود أن 
سوله في الناس خیر من جمع مال یورثه من لا یحمده علیه وذلك لأن التکلم بما فیه رضی للّه تعالی ولر

الناس یقولون بعد موته رحم اللّه فلاناً قال کذا کذا فیحمدونه علی ما قال وأما الوارث لما له وترکته قلمـا 
  یتفق أن یقول کذلك.

  ومنه قوله (ع):
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هُ  رَانَا مِنْ غَـوَامِضِ الْحِکْمَـةِ وَمِنْ لَطَ .....  الْحَقُّ الْمُبِینُ  المَلِكُ  هُوَ اللَّ
َ
ائِفِ صَنْعَتِهِ وَعَجَائِبِ خِلْقَتِهِ مَا أ

یَاءُ الْبَاسِطُ لِکُلِّ شَيْ  تِي یَقْبِضُهَا الضِّ ـلاَمُ الْقَـابِضُ لِکُـلِّ حَـيٍّ وَ  فِي هَذِهِ الْخَفَافِیشِ الَّ ءٍ وَ بَْسُـطُهَا الظَّ
نْ تَ کَ 

َ
عْیُنُهَا عَنْ أ

َ
مْسِ الْمُضِیئَةِ یْفَ عَشِیَتْ أ   ).١٨١/٩: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن  سْتَمِدَّ مِنَ الشَّ

؛ لیوضح الدلالـة بهـذه »الملك والحق والمبین«فقد نعت الإمام (ع) اللّه سبحانه وتعالی بالنعوت: 
  النعوت والمقصود بالتوضیح أزالة الإشتراك العارض في الملوك.

هْلُكِ «ومنه قوله (ع): 
َ
غْبَرِ  وَسَیُبْتَلَی أ

َ
حْمَرِ وَالْجُوعِ الأْ

َ
 ).١٠٣/٧: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن» بِالْمَوْتِ الأْ

وکشف عن حقیقته وابان المراد منه ومثله النعت » الموت«المنعوت المعرفة » الأحمر«فقد وضح النعت 
لمـوت فقد کشف عن ماهیة هذا الجوع. قال ابن أبي الحدید: الأغبر کنایة عن المحل وسمي ا» الأغبر«

الأحمر لشدته ومن ومنه الحدیث: کنا إذا احمر البأس اتقینا برسول اللّه (ص) ووصف الجوع بأنه أغبـر؛ 
  ).١٠۴(نفس المصدر:  لأن الجائع یری الآفاق کأن علیها غبرةً وظلاماً 
ـهُ الْحَبْـلُ الْمَ «ومنه قوله (ع) في وصف القرآن الکریم:  ـهِ فَإِنَّ ـورُ الْمُبِـینُ وَعَلَیْکُمْ بِکِتَابِ اللَّ تِـینُ وَالنُّ

اقِعُ  يُّ النَّ افِعُ وَالرِّ فَاءُ النَّ قد وصف الإمـام (ع) القـرآن الکـریم  ).٢٠٣/٩: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن» وَالشِّ
واستعار له الحبل المتصف بالمتین والنور المتصف بالمبین والشفاء المتصف بالنافع والـري المتصـف 

  ومیزه من غیره وکذلك في سائر النعوت. » الحبل«المنعوت » ینالمب«بالناقع وقد وضح النعت 
فَلَوْ رَمَیْتَ بِبَصَرِ قَلْبِكَ نَحْوَ مَا یُوصَـفُ لَـكَ مِنْهَـا لَعَزَفَـتْ «ونظیره قوله (ع) في وصف الجنة فیقول: 

طْبِ  ...وَلَذَهِلَتْ بِالْفِکْرِ ...نَفْسُكَ  ؤْلُؤِ الرَّ  ).٢٨٧(نفـس المصـدر: » فِي عَسَالِیجِهَا فِي تَعْلِیقِ کَبَائِسِ اللُّ
وقد جاء النعت معرفا لیتسق مع منعوتـه » اللؤلؤ«وهو من أبنیة الصفة المشبهة نعتا لـ» الرطب«استعمل 

فیکشف لنا عن مزیة من مزایا ماهیة هذا اللؤلؤ، فمن جملة ما یذهل الفکر في الجنة تعلیق کبائس اللؤلؤ 
نعتا أعطی ملحظاً دلالیاً عن طبیعة بدائع الجنة، واحسب » الرطب«ماله لـالرطب في عسالیجها. إن استع

أنه (ع) یصف کروم الجنة ولربما أراد وصف الشجر بصورة عامة فتکون ثمار هذه الجنة مخلوقة من لؤلؤ 
رطب والحاجة التي دعت إلی وصفه بالرطوبة أي اللیونة هي صلابة اللؤلؤ الدنیوي وقوته، فلؤلـؤ الجنـة 

م لایؤذي ید اللامـس معلـق علـی غصـن حـدیث الظهـور وهـذه الصـفات علـی وجـه الدیمومـة ناع
والاستمرار، فالنعومة ملازمة للؤلؤ وهکذا یضل العذق صالحا للزینة بأبهی صورة و للأکل بأشهی منظر،  

هل إن وصفا بهذا المستوی لاترقی إالیه التصورات الذهنیة للمخلوقات الدنیویـة فحریـال للفکـر أن یـذ
  ویندهش بإزاء هذا المشهد العذب المبهر.

ومنه قوله (ع) وهو یذکر قصة دخول النبیین موسی وهارون علی فرعون وشرطهما لـه بقـاء ملکـه إن 
لاَ «أسلم وستخاف فرعون بهما بقوله: 
َ
بَقَاءَ الْمُلْكِ  تَعْجَبُونَ أ  هُمَـا بِمَـاوَ مِنْ هَذَیْنِ یَشْرِطَانِ لِي دَوَامَ الْعِزِّ وَ

لْقِيَ 
ُ
لِّ فَهَلاَّ أ هَبِ وَجَمْعِهِ وَ  عَلَیْهِمَاتَرَوْنَ مِنْ حَالِ الْفَقْرِ وَالذُّ سَاوِرَةٌ مِنْ ذَهَبٍ إِعْظَاماً لِلذَّ

َ
ـوفِ  احْتِقَاراً أ لِلصُّ

وکانـت » أسـاورة«نعتا لــ» قد جاء شبه الجملة ممن ذهب ).١۵٢/١٣: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن» وَلُبْسِهِ 
و هنا نری سـخریة » اعظاما للذهب وجمعه«فیها للبیان والتبیین ویوضح ذلك في قوله (ع)  »من«دلالة 
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فرعون من النبیین لاشتراطهما علیه ذلك مع ما علیه من حال الفقر ویقول الزمخشـري فـي تفسـیر الآیـة 
  :)۵۴(زخرف: ﴾ فلولا ألقي علیه أسورة ....﴿

الملك إلیه؛ لأنهم کانوا إذا أرادوا تسوید الرجل سـوروه بسـوار وأراد بإلقاء الأسورة علیه ألقاء مقالید 
وطوقوه بطوق من ذهب...لما وصف نفسه بالملك والعزة ووازن بینه وبین موسی فوصفه بالضـعف 

ره وجعـل الملائکـة أعضـاده وقلة الأعضاد اعترض فقال : هلا إن کان صادقا مله ربه وسـوده وسـو
  )۴٩٣/٣: ١٩٧٧(الزمخشري:  وأنصاره

إن هـذه الأسـاور هـي عبـارة عـن الملکیـة » من ذهـب» «النعت«فأوضح الإمام (ع) بشبه الجملة 
  والسیطرة ولیس المقصود منها الغنی فحسب.

  
  المدح ۴.۶

وذلك إذا کان الموصوف معلومـا عنـد المخاطـب، لا یحتـاج الـی «یاتي النعت أحیانا لمدح المنعوت 
  ).١٨٢/٣: ٢٠٠٠(السامرایي، » توضیح وقد یکون المدح والثناء في النکرات کما یکون في المعارف

نْعِمِ الْفِکْ «مما ورد في خطب نهج البلاغة یحمل هذه الدلالة قوله (ع) في عظة الناس: 
َ
رَ فِیمَا جَاءَكَ أ

يِّ  مِّ
ُ
بِيِّ الأْ وقـد دلـت » الأمـي«بــ» النبـي«فقد نعت  )١۵٨/٩: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن» عَلَی لِسَانِ النَّ

إذا أطلقت دلت علیه (ص) » النبي«علی مدح للرسول الأکرم (ص) وثناء علیه، ذلك بأن لفظ » الأمي«
علی معنـی » الأمي«أن تحمل لفظ  - ١الوجهین: کان مدحاً علی أحد هذا »الأمي«خاصة فلما نعتت بـ

الرجل الذی لا یعرف القراءة والکتابة فتکون دلالة النعت علی تنزیهه (ص) عن أن یکون قد کتب القرآن 
بیده وإشارة إلی علوّ شأن القرآن إذا إنه کلام الخالق تعالی، فمحمد (ص) نبي حقا والقرآن معجزة الهیـة 

القری فتکون دلالته  علی معنی النبي المنسوب إلی أمّ » الأمي«حمل لفظ  - ٢لی. أنزلها اللّه سبحانه وتعا
التشریف للرسول (ص) بوصفه منسوباً إلی الأرض المقدسة التي احتوت بیت اللّه المعظم والتي نزل بها 

  القرآن الکریم وانطلق الدین الإسلامی من حجراتها فغدت محجة لعباد اللّه وموئلا للناس.
هُمَّ «ذلك قوله (ع): ونظیر  دٍ عَبْدِكَ وَرَسُولِكَ  ...اللَّ اجْعَلْ شَرَائِفَ صَلَوَاتِكَ وَنَوَامِيَ بَرَکَاتِكَ عَلَی مُحَمَّ

بَاطِیـلِ وَ 
َ
افِعِ جَیْشَـاتِ الأْ امِغِ الْخَاتِمِ لِمَا سَبَقَ وَالْفَاتِحِ لِمَا انْغَلَقَ وَالْمُعْلِنِ الْحَقَّ بِالْحَقِّ وَالدَّ صَـوْلاَتِ  الـدَّ

ضَالِیلِ 
َ
وعطـف علیـه » الخـاتم«فقد نعت (ع) محمداً  (ص) بـ )١٣٨/۶: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن» الأْ
وهي صفات أفادت المدح والثناء لاختصتصها بالنبي (ص) ویدعو  لـه » الدافع«و» المعلن«و» الفاتح«

رکاته لاسحقاقه الرحمة وزیادة بما عظم من رحمته وکمال جوده علی النفوس المستعدة لها وبما زاد من ب
البرکات فهو العبد والرسول وهي جهات للاستحقاق وأیضا الخاتم لما سبق من الملـل والفـاتح بشـرعه 
وهدایته للخلق ما انغلق من سبیل اللّه قبله بظلم الجاهلیة وظاهر کون ذلـك جهـة اسـتعداد منـه لقبـول 

  الرحمة ودرجات الکمال.
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طْهَرِ  فَتَأَسَّ «ومنه قوله (ع): 
َ
طْیَبِ الأْ

َ
كَ الأْ نعتان للنبي (ص) ودلا » الأطهر«و» الأطیب». «(ص) بِنَبِیِّ

علی مدحه و الثناء علیه بالطیب والطهر المطلقین فدلا علی المدح والثناء وقد اقتضی لـه ذلـك عظمـة 
مقام الکمال المطلق خلقه واجتهاده في عبادة اللّه تعالی وکونه خاتم الدیانات والخاتمیة تعني فیما تعنیه 

لإفادة الإطـلاق الکلـي فـي تحقـق » الأفعل«ولبیان عظمة طهارته وطیبه استعمل (ع) الصفة علی هیأة 
مضمون کلتا الصفتین فالا وجود لشخص متصف بالطیب والطهر یمکن أن یقارن بالنبي أو یفاضل معه 

  فله (ع) هاتان الصفتان علی وجه الإطلاق دون مفاضل معه.
هِ الْمَعْرُوفِ مِنْ غَیْرِ رُؤْیَةٍ «ه (ع): ومنه قول فقـد نعـت (ع) لفـظ  ).٣٩٢(نفس المصدر: » الْحَمْدُ لِلَّ

ویمدح اللّه تعالی بهذه الصفة ویثني علیه، فاللّـه سـبحانه معـروف لعبـاده » المعروف«بـ» اللّه«جلالة 
بالتفکر والتدبر في خلقه وآثاره، لا برؤیه أو مشاهدة إذ إن الرؤیة والمشاهدة نم شأن المخلوقـات ولـیس 

معنـی أو دلالـة الصـفة المشـبهة وذلـك  جاءت فـي» اسم المفعول«من شأن الخالق ویلحظ أن صیغة 
لاقترانها بلفظ الجلالة فالقرینة السیاقیة هي التي دعتنا لصرف دلالتها الی الثبوت فالتعارف قد وقع علـی 

  اللّه بآثاره وبخلقه بهذا الکون الفسیح.
الِّ عَلَی وُجُودِهِ بِخَلْقِهِ «ومنه قوله (ع):  هِ الدَّ » الدال«فـ ).١۴٧/٩: ١٩۶۵دید، ابي الح (ابن» الْحَمْدُ لِلَّ

نعتان للّه سبحانه وتعالی وأراد الإمام (ع) أن یحمـد اللّـه الموجـود الـذي دل » الخالق«وما عطف علیه 
عباده علی وجوده بإیجاد الخلق فإن سیر کل شيء في الکون طبقا لنظام لایحید عنه، وعمله لغایة تترتب 

فلابـد مـن واجـب «ن أن یکون لذلك مدبر هـو المبـدأ الأول علیه قد دل علی المبدأ الأول، إذ لاریب م
   ).١۴٨(نفس المصدر: » یستند إلیه وذلك الواجب الوجود الضروري الذي لابد منه هو اللّه تعالی

حْصَاهُ کِتَابُـهُ عِلْـمٌ غَیْـرُ قَاصِـرٍ وَکِتَـابٌ غَ « ومنه قوله (ع):
َ
حَاطَ بِهِ عِلْمُهُ وَأ

َ
ا أ  »یْـرُ مُغَـادِرٍ وَنَسْتَغْفِرُهُ مِمَّ

و تدل هذ النعت علی المدح و کـذلك » علم«نعت لـ» غیر قاصر« ).٢۵٠/٧: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن
  و تدل علی المدح.» کتاب«نعت لـ» غیر مغادر«

لِ فَلاَ شَيْ «ومنه قوله (ع):  وَّ
َ
هِ الأْ اهِ  خِرِ فَلاَ شَيْ ءَ قَبْلَهُ وَالآ الْحَمْدُ لِلَّ ءَ فَوْقَهُ وَالْبَاطِنِ  رِ فَلاَ شَيْ ءَ بَعْدَهُ وَالظَّ

» الآخـر«والمعطوفـات علیـه » الأول«فقـد جـاءت النعـت  ).۶٧(نفـس المصـدر: » ءَ دُونَـهُ  فَلاَ شَـيْ 
  للدلالة علی المدح و الثناء. » اللّه«نعوت للفظ الجلالة » الباطن«و» الظاهر«و

لِ قَبْلَ « و نظیر ذلك قوله: وَّ
َ
هِ الأْ لٍ وَالآخِْرِ بَعْدَ کُلِّ آخِرٍ الْحَمْدُ لِلَّ وَّ

َ
فقـد  ).٩۶(نفـس المصـدر: »کُلِّ أ

  للدلالة علی المدح والثناء.» اللّه«نعتین للفظ الجلالة » الآخر«والمعطوف علیه » الأول«جاء النعت 
ـاهِرِ «ومما جاء نعتا للمدح قوله (ع):  ـي لِخَلْقِـهِ بِخَلْقِـهِ وَالظَّ هِ الْمُتَجَلِّ تِـهِ  الْحَمْدُ لِلَّ » لِقُلُـوبِهِمْ بِحُجَّ

  جلّ وعلا وثناء علیه.» اللّه«مدحاً لمنعوته اسم الجلالة » المتجلي«وقد جاء النعت  ).١٨١(نفس: 
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تعالی بظهور آیاته ودلالة الدالة علیه  وضوحها وبیانها وتجلیه تعالی بأفعاله » اللّه«فالإمام (ع) یمدح 
درك بالعقول والدلائل وبخلقه الخلق دلهم علی وجوده وأکد (ع) التي تؤدي إلی العلم به ومعرفته، فهو م

  قوله هذا بما بعده فهو الظاهر لقلوبهم بما أودعها من الحجج الدالة علیه.
  

  الذم ۵.۶
أیضاً إذ لایراد   )٢٣٢/٢: ١٩٩۶(الرضي، النعت إذا کان المنعوت معلوما للمخاطب  تقع هذه الدلالة في

  ص موصوف وإنما یذکر للذم والتحقیر.  به إزالة اشتراك ولا تخصی
خَـذُوا بِالْبِـدَعِ «ومما ورد في کلام الإمام (ع) یحمل هذه الدلالة قوله (ع): 

َ
قَدْ خَاضُوا بِحَارَ الْفِتَنِ وَأ

بُونَ  ونَ الْمُکَذِّ الُّ رَزَ الْمُؤْمِنُونَ وَنَطَقَ الضَّ
َ
نَنِ وَأ قد ذکر الإمام  ).١۶۴/٩: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن» دُونَ السُّ

مسـتعار لمـا عظـم مـن الفـتن » البحـار«(ع) قوماً اتبعوا خطوات الشیطان، فصدهم عن السبیل ولفـظ 
والحروب ورشح بذکر الخوض والبدعة قد یراد بها ترك السنة وقد یراد بها أمر آخر یفعل مع تـرك السـنة 

سادت الفتنـة اعتـزل المؤمنـون و و لما  ).۴/ ٣٢٨: ١٣۶٢(ابن میثم البحراني، » وهو الأظهر في العرف
أحجموا عن الکلام صابرین علی المحنة والعزلة خیفة من شرار الخلق وعم الفساد بنطق اهل الضـلالة 

بُونَ « وجاء لفـظ المکذبین وفعلهم ما یشتهون بلا رادع ولا وازع. ونَ  «نعتـا لــ» الْمُکَـذِّ ـالُّ للدلالـة » الضَّ
  الذم.  علی

  
  المبالغة ۶.۶

یُستخدم هذا  .نعت لغرض المبالغة، أي لإبراز صفة معینة في المنعوت بشکل کبیر أو مبالغ فیهقد یأتي ال
  .النوع من النعت لتأکید الصفة وشدة تأثیرها

وأهل بیته وأتباع  (ص) في صفة النبي )ع( قوله دلالة المبالغة یحمل البلاغة نهج خطب في ورد مما
ورِ الْمُضِي« :دینه : ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن»الهادي ءِ وَالْبُرْهَانِ الْجَلِيِّ وَالْمِنْهَاجِ الْبَادِي وَالْکِتَابِ  ابْتَعَثَهُ بِالنُّ
مبالغة فـي هدایتـه أي » هدی«وهو اسم فاعل من » الهادي«بـ» الکتاب«وقد نعت الإمام (ع)  )٢٣٧/٩

هدایة القرآن الکریم؛ لأن الهدایة في نفس القرآن والنعت في مثل هذا یوتی به للدلالة علی المبالغة فـي 
یحضـر المـتلکم کمال الموصوف فالنعت هذا لم یرد به المتکلم أن یبین موصوفه أو یوضحه وإنما ثنـاء 

  عند ذکره الموصوف.
  

  التفخیم والتعظیم ۶.٧
 المنعـوتیستخدم النعت لتعزیز قیمة أو مکانة  . نعم، قد یأتي النعت في اللغة العربیة للتفخیم والتعظیم

  .أو لإظهار أهمیته أو ممیزاته بشکل أکبر
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تعـالی أن یصـلي علـی مما ورد في خطب نهج البلاغة یحمل هذه الدلالة قوله (ع) یطلب من اللّه 
النبي (ص) بأعظم صلواته وأنماها برکة لاستحقاق الرسول (ص) ذلك بسـبب اتصـافه بهـذه الصـفات: 

دٍ عَبْدِكَ وَرَسُولِكَ الْخَاتِمِ لِمَا سَبَقَ وَالْفَاتِ « » حِ لِمَا انْغَلَقَ اجْعَلْ شَرَائِفَ صَلَوَاتِكَ وَنَوَامِيَ بَرَکَاتِكَ عَلَی مُحَمَّ
المعـرف » عبـدك«(ص) المعـرف بالعلمیـة بــ» محمـد«قد نعت  )١٣٨/۶: ١٩۶۵ي الحدید، اب (ابن

تتضمن دلالـة التعظـیم » عبدك«بالإضافة. ولو تأملنا دلالات تعریف الإضافة في المسند إلیه لوجدنا أن 
لها عنده  لشأن المضاف فعبودیة الإنسان للّه شرف له فضلاً عن أنها أکثر شرافة وکرامة عند المنعوت لتکام

من تثبیت لهـذه الحقیقـة وتفخـیم » عبدك«ووصوله بها إلی حقیقتها فضلاً عما تضیفه مباشرة الخطاب 
  هذا العبد فتکون دلالة النعت هنا التعظیم.

ثم إن في تعریف النعت مطابقة للمنعوت دلالة تقرب فقد خصه بأنه عبد للّه تعالی وحده فکأنه بهذا 
الذي خلقه وکلفه تحمل مسؤولیة الدعوة الإسلامیة العظیمة التـي لایحتملهـا  یدعو اللّه لأن یراعي عبده

والصفة المعطوفة أیضاً معرفة بالإضافة وتعنـي المشـرف » رسولك» «عبدك«أحد سواه وقد عطف علی 
وما عطف علیه ونلحظ أن الإمام (ع) رتب الصفات بحسب الأولویة، » الخاتم«برسالتك. ثم ذکر النعت 

للّه أولا، ثم التکلیف بالرسالة ثانیا ثم الختم بها ثالثا، فهو عبداللّه قبل کل شيء، فشرفه بالرسالة فالعبودیة 
لصفاته، وقربه منه تعالی وقدره علی حمل مهام الدعوة، ثم ختم به سلسة الرسل والأنبیاء لیزیـده کرامـة 

  رامة والسعادة.ورفعة بهذا؛ لأنه من شرفهم تعالی بخطابه وقیادة عباده إلی سبیل الک
 «ومنه قوله (ع) ویتبرأ من الظلم: 

َ
نِـي إِلَـی  تَئِنُّ یَا عَقِیلُ أ حْمَاهَا إِنْسَـانُهَا لِلَعِبِـهِ وَتَجُرُّ

َ
 نَـارٍ مِنْ حَدِیدَةٍ أ

ارُهَا لِغَضَبِهِ  نعتـا » أحماهـا إنسـانها«جـاءت جملـة  ).٢۴۵/١١: ١٩۶۵ابي الحدیـد،  (ابن» سَجَرَهَا جَبَّ
یحتج الإمام (ع) لنفسه مستنکرا بأنین ». نار«جاءت نعتا لـ» سجرها جبارها«لك جملة وکذ» حدیدة«لـ

المخاطب من الأذی الیسیر من حدیدة أحماها انسان بنار هذه الدنیا رافضا الانجرار إلی العذاب الشدید 
أضـاف بنار الآخرة  وهي نار سجرها رب عظیم لمن عصاه.وهذا لإیقاع بین العذابین ویعضـد هـذا أنـه 

الضمیر العائد علی الحدیدة إلی الإنسان للدلالـة علـی ضـعف المضـاف والمضـاف إلیـه ولـذا جـاء 
بالحدیدة مفردة لیبین أنها شيء حقیر ویسیر ثم أضاف الضمیر العائد علی النار  إلی الجبار للدلالة علی 

  عظمتها إذ إنها أضیفت إلی عظیم قادر.
  

  العنایة و الاهتمام ۶.٨
وا بِآیَـةٍ «خطب نهج البلاغة یحمل هذه الدلالة قوله (ع) في وصف المتقـین: مما ورد في   فِیهَـافَـإِذَا مَـرُّ

عَتْ نُفُوسُهُمْ  وا  إِلَیْهَاتَشْوِیقٌ رَکَنُوا إِلَیْهَا طَمَعاً وَتَطَلَّ إِذَا مَرُّ عْیُنِهِمْ وَ
َ
هَا نُصْبَ أ نَّ

َ
وا أ فِیهَا تَخْوِیـفٌ  بِآیَةٍ شَوْقاً وَظَنُّ

صْغَ 
َ
جاءت » فیها تشویق«الجملة الاسمیة  ).١٣٣/١٠: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن »وْا إِلَیْهَا مَسَامِعَ قُلُوبِهِمْ أ

الإعرابـي هـو الجـر » فیها تخویـف«الأولی وحکم الجملة الاسمیة الثانیة » آیة«في موضع الجر صفة لـ
وهنـا یـذکر الإمـام (ع)  صـفات  »هـا«الثانیة وقد ربط بین الجملتین ومنعوتیهما الضمیر » آیة«صفة لـ
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المتقین وفضائلهم أنهم إذا مروا بآیة فیها ذکر الثواب اطمأنوا بها طمعا في نیله وإذا مروا بآیـة فیهـا وعیـد 
صفتان ثابتتان في » فیها تخویف«و» فیها تشویق«وذکر عذاب استمعوا إلیها بمسامع قلوبهم والصفتان: 

علی المبتدأ فیهما؛ لأن مدار الحـدیث » الخبر«ما تقدم المتعلق موصوفیهما لمجیئهما علی الاسمیة وإن
فکان من الواجب أن یتقدم المتعلق الذي یعبر عنها لبیان شـدة الاهتمـام » الآیة«في الموضعین هو علی 

  والعنایة بها.
صْبَحْتُمْ فِي زَمَنٍ لاَ یَزْدَادُ الْ «ومنه قوله (ع) في ذکر المکاییل والموازین: 

َ
خَیْـرُ فِیـهِ إِلاَّ إِدْبَـاراً ولاَ وَقَدْ أ

رُّ فِیهِ إِلاَّ إِقْبَالاً  اسِ فَهَلْ تُبْصِرُ إِلاَّ ...الشَّ داً کَأَنَّ بِأُذُنِهِ عَنْ سَـمْعِ  ....اضْرِبْ بِطَرْفِكَ حَیْثُ شِئْتَ مِنَ النَّ مُتَمَرِّ
کأن بأذنیه عـن سـمع المـواعظ «فقد جاءت الجملة   ).٢۴۴/٨: ١٩۶۵ابي الحدید،  (ابن»الْمَوَاعِظِ وَقْراً 

والإمام (ع) یحث الناس علی التورع في مکاسبهم وبعد أن ذکر  ازدیاد إدبار الخیر » متمردا«نعتا لـ» وقرا
وازدیاد إقبال الشر قال هذا الکلام  وکأن سائلاً یسأله (ع) ولم ازداد الخیر إدباراً والشر إقبـالاً؟ فـذکر (ع)  

ي: انتشار الفقر، وبخل الأغنیاء علی الفقراء وکفرهم نعم اللّه تعالی ثم ذکر عدم اتعـاظ المتمـرد عللاً وه
علـی التشـبیه » کأن«منهم فالعاصي لایسمع وعظ الواعظین وشبهه في ذلك بالذي وقرت أذنه وقد دلت 

  .دل علی اهتمام والعنایة بالخبر» وقرا«علی اسمها وهو » بإذنه«ولما قدم خبرها وهو 
  
  . النتائج٧

عـة مـن النتـائج یمکـن اجمالهـا في ختام هذا البحث توصلت الدارسة من خـلال الأمثلـة إلـی مجمو
  یأتي:  فیما
 توجد علاقة رابطة بین علم النحو وعلم الحدیث لأجل فهم الأحادیث بطریقة صحیحة.. ١
تولیـد الـدلالي، یجعـل یعد النعت بأنواعه المختلفة وأشکاله المتباینة عنصرا مهما من عناصر ال. ٢

 النص قابلا لمساحة دلالیة أوسع.
جمیع ما ورد من النعوت جاء موافقا لقوائد النحاة للنعت؛ کیف لا یکون ذلك والإمام علـي (ع) . ٣

 عربي مبین.
عن أن النعـت یخـرج فـي دلالتـه  کشفت الدراسة بتحلیل نماذج النعت في خطب نهج البلاغة. ۴

  مستویین:  إلی
  لة الأصلیة وهي ما أسمیته التخصیص المحض والتوضیح المحض.الأول: الدلا

  الثاني: الدلالة الفرعیة المرتبطة بالسیاق وما یتمحض عن مقام الحال والقرائن الحافة بالنعت.
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  المصادر
تحقیـق  النحو، التصریح علی التوضیح أو التصریح بمضمون التوضیح في شرح م).٢٠٠۶الأزهري، خالد بن عبداللّه (

  مجمل باسل عیون السود، بیروت: دار الکتب العلمیة.
تحقیق محمد ابوالفضل ابـراهیم، د.ن: دار إحیـاء الکتـب  شرح نهج البلاغة،م). ١٩۵٩ابن ابي الحدید، عبدالحمید (

  العربي.
، الشرح الکبیـر، تحقیـق صـاحب أبـو جنـاح شرح جمل الزجاجي،م). ١٩٨٢بن مؤمن ( ابن عصفور الاشبیلي، علي

  الموصل: دار الکتب للطباعة.
تحقیق عبدالستار الجواري وعبداللّه الجبوري، بغداد: مطبعة المقرب، م)  ٢٠١٧(بن مؤمن  ابن عصفور الاشبیلي، علي

 العاني.
  بیروت: دار صادر. لسان العرب،م). ١٩٩٠ابن منظور، محمد بن مکرم (

قم: مرکز انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی حـوزۀ علمیـۀ  غة،البلا شرح نهجش). ١٣۶٢الدین ( ابن میثم البحراني، کمال
  قم.

تحقیـق إمیـل بـدیع  شرح قطرالندی وبل الصـدی،م). ٢٠١٢ابن هشام الأنصاري؛ وجمال الدین عبداللّه بن یوسف (
  یعقوب، بیروت: دار الکتب العلمیة.

البلاغة، تهـران: انتشـارات  سسه نهجتحقیق مؤ بهج الصباغة في شرح نهج البلاغة،ش). ١٣٧۶التُستُري، محمد تقي (
  امیر کبیر.

  .تحقیق محمد رضوان الدایة وفایز الدایة، دمشق: دار الفکر الاعجاز، دلائلم). ٢٠٠٧الجرجاني، عبدالقاهر (
  مصر: دار المعارف. النحو الوافي،م). ٢٠٠٧حسن، عباس (

، تحقیق خالدبن قاسم بـن اسرار کلام الوصيالدیباج الوضي في الکشف عن م).  ٢٠٠٣الحسیني، یحیی بن حمزة ( 
  محمد المتوکل، صنعاء: موسسة الإمام زید بن علي الثقافیة.

حسـن عمـر، تحقیق  شرح الرضی لکافیة ابن الحاجب، .م)١٩٩۶ق/١۴١٧محمد بن الحسن (و ي؛سترآبادالأ يرضال
  بنغازي: منشورات جامعة قاریونس.

  تحقیق عبدالحسین المبارك، بیروت: مؤسسة الرسالة. اشتقاق أسماء اللهّ، م).١٩٨۶الزجاجي، ابوالقاسم عبدالرحمان (
تحقیـق محمـد عبدالمقصـود  وحسـن  المفصل في صنعةالإعراب،م). ٢٠٠١الزمخشري، جاراللّه محمود بن عمر (

  عبدالمقصود، القاهرة: دار الکتب المصري.
د.ن:  التنزیل وعیون الأقاویل في وجوه التأویـل،الکشاف عن حقائق م). ١٩٧٧(الزمخشري، جاراللّه محمود بن عمر 

  دار الفکر لطباعة والنشر والتوزیع.
  اردن: دارالفکر للطباعة والنشر والتوزیع. معاني النحو،م). ٢٠٠٠السامرایي، فاضل صالح (

  بغداد: جامعة بغداد. التوابع في کتاب سیبویه،م). ١٩٩١سلمان، عدنان محمد (
  تحقیق عبدالسلام هارون، القاهرة: مکتبة الخانجي. الکتاب،م). ١٩٨٨سیبویه، عمروبن عثمان (
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تحقیق عبدالعال سـالم مکـرم،  همع الهوامع في شرح جمع الجوامع،م). ٢٠٠١الدین عبدالرحمان ( السیوطي، جلال
  بیروت: عالم الکتب.

تحقیق محمد الطیب الابراهیم، د.ن: دار النفـائس للطباعـة  شرح الحدود النحویة،م). ١٩٩۶الفاکهي، جمال الدین (
  والنشر والتوزیع.

  النجف: مطبعة الآداب. دراسات في قواعد اللغة العربیة،ش).  ١٣٨۵مطر، عبدالمهدي (
  ، بیروت: مؤسسة الأعلمي للمطبوعات.تمام نهج البلاغة (النسخة المُسنَدة)ق). ١۴٢۶الموسوي، السید صادق (
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  پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي ،الإسلامیة الحضارة  آفاق 
  1404بهار و تابستان ، 1، شمارة 28نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  البلاغه نهج هاي خطبه در آن نحوي هاي دلالت نعت و
  يداالله رفيعي

  چكيده
 انتهـاي  در حركـت  تغيير بر زيرا است، عربي زبان آموزش اساس و پايه عربي، زبان دستور
 را آن اهـداف  و نعـت  يعني زبان، دستور از بخشي محقق مطالعه، اين در. دارد تمركز كلمه
 موضوع به آن پرداختن از ناشي مطالعه اين اهميت. كند مي بررسي البلاغه نهج هاي خطبه در

 مـتن  فهـم  بـر  كـه  است غني معاني حاوي زيرا است،) السلام عليه( علي امام كلام در نعت
 تحليلـي  بررسـي  بـه  تحليلي،- توصيفي رويكرد بر تكيه با مطالعه اين. گذارد مي تأثير خطبه
 كـلام  در را نعـت  معاني جايگاه تا پردازد مي البلاغه نهج هاي خطبه در نعت معاني ترين مهم
 علـي  امـام  هـاي  خطبـه  در نعـت را  پـژوهش  ايـن . كنـد  مشـخص ) السلام عليه( علي امام

 دهد مي ارائه را آن مختلف انواع و اشكال نعت، از هايي نمونه كند، مي بررسي) السلام عليه(
 بـه  سـپس . دهـد  مـي  نشـان  شـوند،  مي مختلف هاي زمينه به منجر كه را معاني ترين مهم و

 و صـفت  انـواع  ارائـه  از پـس . اسـت  شـده  پرداخته شعر و انشا در آن كاربرد رويكردهاي
 معنايي هاي اهميت به آنها، در نهفته معناي و) ع( علي امام هاي خطبه در آنها معنايي اهميت
 و توضـيح  تصريح، ستايش، مدح، مانند ام، كرده اشاره آنها به تحقيق در كه رسيدم متعددي

 گسترش اصلي اهميت به را خود معناي صفت كه است اين مطالعه اين نتايج از يكي. غيره
 ثانويه اهميت و محض توضيح محض، تصريح را آن من كه است چيزي همان كه دهد، مي

  .ناميدم متن با مرتبط
  .البلاغه نهج ،)ع( علي امام صفت، معناشناسي، زبان، دستور ها: كليدواژه
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