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The phenomenon of attention in the hadiths Qudsi 
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Abstract 

Attention represents an important artistic characteristic in building highly expressive 

styles. Because it gives speech an artistic effect that ignites the mind of the recipient 

and stimulates his senses and feelings. So he finds the Arab accepting him and 

begging him. Because he feels that if the speech is transferred from one style to 

another, he hopes that it will be listened to again. The attention creates a shift in the 

linguistic style, to diversify the construction of artistic styles, and to suggest many 

rhetorical meanings. This is because the hadiths take place on the tongue of the most 

eloquent Arab - the Messenger (PBUH) - and are full of eloquence and eloquence. 

We find that there is a lot of confusion between pronouns, so that its meanings 

achieve complete eloquence and clarification, and the Prophet (PBUH) varied in his 

speech so as not to bore the addressee. He diversifies his style to expand his words, 

in order to make the intended meaning more eloquent and eloquent. He used stylistic 

characteristics in the event and meaning, changing the past tense to the present tense 

for a rhetorical purpose and artistic purpose. He also departed from the principle of 

grammatical correspondence between the adjective and what is described in number 

and type, as he intended in his expression to cause a shift in the grammatical system 

for rhetorical purposes. This study seeks to clarify the characteristic of attention in 

the holy hadiths, adopting the analytical-descriptive approach, seeking to answer 

these questions: How is attention revealed in the holy hadiths. The results of the 

research indicate that the motives for attention in pronouns may be similar or 
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repeated between their different sections. Paying attention to the structure of the 

verb in the textual context leads to the formation of new semantic transformations 

and variables. 
Keywords: The Noble Prophet, Holy Hadiths, Style, Rhetoric, Attention. 
 
Introduction 
The sciences of Arabic are the repository of the secret of Arabic and the 

manifestation of its majesty. There is no virtue or merit in a speech except what it 

contains of its charms and deposited in it of its characteristics. There is no 

distinction or dominance of one speaker over another due to what he weaves of its 

wisps, breathes out of its magic, and avoids its ripening fruits. One of the types of 

eloquence is attention that stimulates the listener and awakens him to listen, as is the 

custom of writers in their fascination with speech and their behavior in it. If speech 

is transferred from one style to another style, it is better to refresh the listener’s 

activity and awaken him to listen to it than to conduct it according to one style. The 

soul is on the verge of loving the new and the transformation that gives the style an 

attractive elegance and the meaning an expressive revelation, which gives speech 

and poetry strength in influence and depth of expression. Paying attention as a 

rhetorical phenomenon is one of the manifestations of the rhetoric of religious texts, 

especially in the sacred hadiths. Therefore, rhetoric scholars were interested in 

studying them and devoted chapters to it in their rhetorical studies. 
As for the hadith, it is everything that was narrated on the authority of the 

Prophet (PBUH) before and after the mission. Mostly, what is narrated on the 

authority of the Prophet (PBUH) after the prophecy, including words, actions, and 

reports, is the Sunnah of narratives on the authority of the Prophet (PBUH). Speech, 

action, and report, and the definite part is what was assigned to the followers. As for 

the Prophetic Hadith: it is what was added to the Messenger in word and meaning. 

Sometimes it is through the Prophet’s diligence and sometimes it is due to the 

revelation. It has been said that there is no difference between the holy Hadith and 

the Prophetic Hadith except with the useful indication that it is sacred for attention 

to it. As for the sacred hadith, it is what was added to the Messenger and attributed 

to the Lord of Glory, such as what the Messenger of God (PBUH) said, such as: The 

Messenger of God said about what was narrated from his Lord, or God Almighty 

said about what he narrated from the Messenger of God (PBUH), without 

worshiping his recitation. 
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Discussion 
The study of attention puts the student in front of new equations, as attention is 

indicated by various meanings, and by attention is indicated by different meanings, 

and this suggests that it is a term of concern, as it did not fulfill the condition of 

terminology, which is agreement. Convention “is the specific custom, which is the 

agreement of a people to give something a name after transferring it from its original 

subject for a reason between them, such as generality and specificity, or their 

sharing in a matter, or their similarity in a description, or other things. 
Mostly among the majority of rhetoricians is the use of the sign of attention, and 

some of them said it is morphology, correction, objection, completion, departure, or 

the Arabic courage. Perhaps this multiplicity is due to their diligence in interpreting 

it, as there is no reference to which they return or a law that they control except their 

own diligence. For the same reason, we find those who used the sign of attention 

when they They separate the talk about him from his Qur’anic and poetic evidence. 

They use a range of functions such as return, departure, return, withdrawal, 

objection, completion, transition, turning, conjunction, digression, transfer, 

disposition, morphology, transformation, exit, and disposal. 
 

Results 
The position of attention in the science of rhetoric was not among the matters agreed 

upon among rhetoricians. Some of them consider it to be one of the meanings, others 

consider it to be an explanation, and others consider it to be the magnificent, and it is 

most likely that it is one of the meanings because the meaning here is the basis of 

what the attention is based on, as we have seen. The term turning around was not the 

only one that was used to describe this phenomenon in the language, but rather it 

was accompanied by other terms, namely coloring the speech, speech, turning away 

(every turning around is turning away), and others that we have referred to. 
The condition for attention, which is that the person being addressed is the same 

as the one being addressed, cannot be adopted at all for this phenomenon. Because 

the sections of attention mentioned by rhetoricians exceeded this condition in many 

places. The reasons for attention were not agreed upon by all rhetoricians, so the 

context played a major role in highlighting these reasons. One section of the 

categories of attention contains more than one motive of attention. One position may 

benefit glorification and another may benefit disdain, and both of them fall under 

one section of the sections of attention. 
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The motives for turning around in pronouns may be similar or repeated between 

different nouns, as turning around from speech to speech may lead to the benefit that 

the speaker himself or someone else turns away from speech to backbiting, and so 

on. I found that the motives cannot be confined or limited to a specific rule, but the 

benefit comes according to the place in which the attention is made, since the 

purpose that governs this attention is the intended meaning in these hadiths. 

Accordingly, I found that two or more types of attention shared the same motive. 

For example, as is shown through the analysis of the texts, the motive of caution, 

exaggeration, and clarification. 
The consequence. Although the texts share this motive, I found that the benefit 

was not achieved through this participation, but rather it occurred through the text 

employing this aforementioned motive, but it performs its function in serving the 

content in which the attention was mentioned. There is no doubt that this content 

varies from one text to another. The texts in question, even if they share a motive, 

differ in the content that this motive leads to. 
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  ، أکادیمیة العلوم الإنسانیة والدراسات الثقافیةالإسلامیة الحضارة  آفاق 
  .ق  ه ١٤٤٥ الخریف والشتاء، ٢، العدد ٢٦السنة  (مقالة علمیّة محکّمة)، مجلة علمیّة نصف سنویّة

  ظاهرة الالتفات في الأحادیث القدسیة

�رمضان رضائی

*  

  الملخص
یمثل الالتفات خاصیة فنیة مهمة في بناء الأسالیب التعبیریة العالیة؛ لأنه یورث الکلام أثراً فنیاً یوقد ذهن 
المتلقي وینبه إحساسه ومشاعره. لذا یجد العربي یقبل علیه ویستملحه؛ لأنه یحس بأن الکـلام إذا نقـل 

الالتفـات تحـولاً فـي الأسـلوب من أسلوب إلی أسلوب یکون آملاً باستدرار الإصـغاء إلیـه. ویحـدث 
اللغوي، لیفید تنویعاً في بناء الأسالیب الفنیة، ویوحي بکثیر من المعاني البلاغیة. وذلك بـأن الأحادیـث 
تجري علی لسان أفصح العرب ـ وهو الرسول (ص)ـ، تذخر بالفصاحة والبلاغـة. إذ نجـدها تکثـر مـن 

النبيّ (ص) في خطابه حتی لا  یتنوعصاحة والبیان، والالتفات بین الضمائر، لیصیب في معانیه کمال الف
یجعل المعنی المـراد أبلـغ وأفصـح. وکـان حتی یضجر المخاطب. وینوع في أسلوبه لیوسع في کلامه، 

یحدث خصائص أسلوبیة في الحدث والمعنی، فیعدل عن الفعل الماضي إلی المضارع لمقصد بلاغي 
نحویة بین الصفة والموصوف في العدد والنـوع، إذ کـان وغرض فني. کذلك خرج علی مبدأ المطابقة ال

یعمد في تعبیره إلی إحداث تحول في النسق النحوي لمقاصد بلاغیة. وهذه الدراسة تسعی إلی استجلاء 
معتمدة المنهج التحلیلي ـ الوصفي، ساعیا لإجابة هذه الأسئلة  ،الأحادیث القدسیةخاصیة الالتفات في 

لأحادیث القدسیة. ونتائج البحث تشیر إلی أن دوافع الالتفات في الضمائر قد کیف تجلی الالتفات في ا
في السـیاق النصـيّ یـؤدي  يقسامها المختلفة. فالالتفات في ترکیب الفعلأتکون متشابهة أو متکررة بین 

  إلی تشکیل تحولات ومتغیرات دلالیة جدیدة.

  سلوب، البلاغة، الالتفات.الأ ،، الأحادیث القدسیةالکریم النبيّ  لمات الرئیسیة:کال
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  .ق  ه ١٤٤٥ الخریف والشتاء، ٢، العدد ٢٦السنة ، الإسلامیة الحضارة  آفاق    ٦٢

  المقدمة - ١
ع سر العربیة و مظهر جلالها فلا فضیلة ولامزیـة لکـلام إلا مـا یحویـه مـن دفإن علوم العربیة هي مستو

لطائفها ویودع فیه من خصائصها ولاتبریز ولا غلبة لمتکلم علی آخر بما یحوکه من وشـیها و ینفـث مـن 
إیقاظـه وسحرها ویجنبه من یانع ثمارها. وإن من ألوان البلاغة الالتفـات الـذي یقـوم بتنشـیط السـامع 

 ع علی عادة الأدباء في افتنانهم في الکلام وتصرفهم فیه فالکلام إذا نقل من أسلوب إلی أسـلوبللاستما
جرائه علی أسلوب واحد. فـإن الـنفس إکان أحسن تطریة لنشاط السامع وإیقاظا للإصغاء إلیه من آخر 
فیفضـي والتحول الذي یعطي الأسلوب رونقا جذابا والمعنـی إیحـاء معبـرا  علی حب المتجدد مقبلة

علی الکلام و الشعر قوة في التأثیر وعمقا في التعبیر. والالتفات کظـاهرة بلاغیـة مـن مظـاهر البلاغـة 
النصوص الدینیة خاصة في الأحادیث القدسیة لذلك اهتم بدراسة علماء البلاغة وأفردوا له فصولا فـي 

  دراساتهم البلاغیة.
بل وبعد البعثة فغالبا ما یروی عـن النبـيّ(ص) أما الحدیث عبارة عن کل ما أثر عن النبيّ(ص) من ق

) ٢٦م: ١٩٨١بعد النبوة من قول وفعل وتقریر فهـو السـنة القولیـة عـن النبـيّ (ص)(عجـاج الخطیـب، 
فالمرفوع منه هو منسوب لفظه للنبي و الموقوف ما أسند للصحابی من قول وفعل وتقریر والمقطوع هو ما 

) أمّا الحدیث النبويّ: هو ما أضیف إلی الرسـول قـولا ومعنـی ٢٠٦أسند إلی التابعین. (المصدر نفسه، 
یکون باجتهاد النبيّ وتارة یکون بنزول الوحی وقیل أنه لا فـرق بـین الحـدیث القدسـي والحـدیث  فتارة

شارة المفیدة بأنه قدسيّ للاهتمام به. أما الحدیث القدسـي هـو مـا أضـیف إلـی الرسـول النبوي إلا بالإ
العزة مثل قال رسول الله(ص) مثل: قال رسول الله فیما یروی عن ربه أو قال الله تعـالی  وأسنده إلی ربّ 

  )٣٢١م: ١٩٩٢فیما رواه عن رسول الله(ص) غیر متعبد بتلاوته. (عتر، 
  
  خلفیة البحث ١- ١

ا ولکن فردوا له بحوثا ورسالات وکتبإاهتمّ الباحثون بدراسة الالتفات في النصوص الدینیة والآثار الأدبیة و
  جدیدة. من أهم الدراسات في هذا المجال فیما یلی:فهي  البحث في الأحادیث القدسیة 

، فن الالتفات في اللغة العربیة وتطوره من ابن المعتز إلی المدني، مجلة نصـوص ١٤٢٧قاسم فائز، 
ثیـر وغیـره ، درس فیه الالتفات عن منظر ابن المعتز والباقلاني والزمخشـري وابـن الأ٦معاصرة، العدد 

 البلاغیین.  من

لزمخشـري، مجلـة المجمـع اللغـة ل، ظاهرة الالتفات فـي کشـاف ١٤١٦تامر سلوم یوسف سلوم، 
 لزمخشري.لفي هذه المقالة ألوان الالتفات في کشاف الباحث ، درس ٢، العدد٧١العربیة، المجلد 



 ٦٣   )رمضان رضائی( ظاهرة الالتفات في الأحادیث القدسیة

في صـیغ الضـمائر فـي  ، تحلیل دلالة الالتفات١٣٩٢فاطمة لطفي کودرزیوفابیة بنت الحاج فابیة، 
فـی هـذه  نلاحـظ، ٩شعار محمود الدرویش المختارة، مجلة بحوث في اللغة العربیـة وآدابهـا، العـددأ

 المقالة مفهوم الالتفات والالتفات في الضمائر فقط.

، تنوع صور الالتفات في القرآن الکریم ومقاصده البلاغیة ٢٠٠٨اسماعیل الحاج عبدالقادر سیبوکر، 
أطروحة الماجستر، جامعة أم درمان، السودان، درس الباحـث فـي هـذه الدراسـة دلالات  والإعجازیة،

 الالتفات واسراره البلاغیة ثم صوره وألوانه في القرآن الکریم وأغراضه البلاغیة.

، مجلة القسـم العربـي، العـدد ٢٠١٦کفایت الله همدانی، الالتفات في الحدیث النبوي الشریف، 
 فعال والحروف والضمائر في الأحادیث النبویة.ذه المقالة الالتفات في الأ، درس الباحث في ه٢٣

سلامیة، غزة، طروحة الماجستر، الجامعة الإأ، ٢٠٠٧براهیم شعبان قوتة، الأحادیٍث القدسیة، ة إمرو
 أشارت الباحثة في هذه الدراسة إلی مباحث المعاني والبیان والبدیع بصورة عابرة.

، بلاغة الالتفات فی القرآن الکریم، مجلة دراسات تاریخیـة فـی القـرآن و ١٣٨٨ ،إبراهیم زارعی فر
 ، درس الباحث فی هذه المقالة اقسام الالتفات فی القرآن الکریم.٤٤ الحدیث، العدد

 المـنهج معتمـدة القدسـیة، الأحادیـث فـي الالتفـات خاصـیة اسـتجلاء إلی تسعی الدراسة وهذه
و مـا هـی  القدسـیة الأحادیث في الالتفات یتجل کیف الأسئلة هذه ابةلإج ساعیا الوصفي، ـ التحلیلي

  اقسام الالتفات في الأحادیث القدسیة.
 
  المناقشة - ٢

ل بالالتفـات  ل علی الالتفات بدوا لشتّی ویُـدَّ فبحث الالتفات یضع الدارس إزاء معادلات جدیدة إذ یُدَّ
علی مدلولات متباینة وهذا یوحي بأنه مصـطلح قلـق، إذ لـم یحقـق شـرطَ الاصـطلاح وهـو الاتفـاق. 

عن موضـوعه  هو العرف الخاص وهو عبارة عن اتفاق قوم علی تسمیة شيء باسم بعد نقله«فالاصطلاح 
الأوّل لمناسبة بینهما کالعموم والخصوص أو مشارکتهما فـي أمـر أو مشـابهتهما فـي وصـف أو غیرهـا. 

  )٤/٢١٧: م١٩٦٩(التهانوي، 
الغالب عند الجمهور البلاغیین استخدام دلّ الالتفات وقال بعضـهم هـو الصـرف أو الاسـتدراك أو 

یة ولعل هذا التعدد راجع إلـی إجتهـادهم فـي تفسـیره الاعتراض أو التتمیم أو الانصراف أو شجاعة العرب
فلیس ثمة مرجع یرجعون إلیه أو قانون یتحکمون إلیه سوی الاجتهاد وللسبب ذاته نجد الذین استخدموا 
دال الالتفات أنفسهم حین یفصّلون الحدیث عنه عن شواهده القرآنیة والشعریة، یستخدمون طائفـة مـن 

والعودة والعدول والاعتراض والتتمـیم والانتقـال والانعطـاف والعطـف  الدوال مثل الرجوع والانصراف
  والاستطراد والنقل والتصرف والصرف والتحوّل والخروج والتخلّص.
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بدأ رصد هذه الظاهرة مع ابن المعتز حیـث یـذهب إلـی أنّ الالتفـات هـو انصـراف المـتکلم عـن 
یشـبه ذلـك أو عـن معنـی یکـون فیـه إلـی آخـر. المخاطبة إلی الإخبار وعن الإخبار إلی المخاطبة وما 

أما قدامة بن جعفر ترکز علی المعنی الثاني الذي طرحه ابـن المعتـز، حیـث  )٥٨م:١٩٨٢المعتز،   (ابن
رأی قدامة أن الالتفات هو أن یکون الشاعر آخذا في معنی فکأنه یعترضه: إمّا شـك فیـه أو ظـن بـأن رادّاً 

فیعود راجعا إلی ما قدّمه، فإما أن یذکر سببه أو یحل الشك فیـه. (قدامـة  علیه أو سائلا یسأله عن سببه  یردّ 
) ویذهب ابوهلال العسکري إلی أنّ الالتفات علی ضربین: الاوّل: أن یفرغ المتکلم ١٥٠بن جعفر، لاتا: 

الشـاعر من المعاني فاذا ظننت أنه یرید تجاوزه یلتفت إلیه فیذکره بغیر ما تقدم ذکره به. والثاني أن یکـون 
آخذا في معنی وکأنه یعترضه شك أو ظن بأن رادّاً یردّ علیه أو سائلا یسأله عن سببه فیعود راجعـا إلـی مـا 

ویقـرر ابـن  )٤٠٧م: ١٩٥٢ابوهلال العسـکري، قدّمه، فإما أن یؤکّده أو یذکر سببه أو یزیل الشك عنه. (
عند آخرین وهو أن یکون الشـاعر آخـذا  رشیق القیرواني أنّ الالتفات هو الاعتراض عند قوم والاستدراك

معنی ثم یعرض له غیره فیعدل عن الأول إلی الثاني فیأتي به ثم یعود إلی الأول من غیر أن یخلّ في شيء 
ویری ابوبکر الباقلاني أنّ الالتفات هو الاعتـراض فـي الکـلام  )٢/٢٦مما یشدّ الأول (ابن رشیق، لاتا: 

ومتی خرج عن الکلام الأول ثم رجع إلیه علی وجه یلطف، کـان التفاتـا. ولولا الاعتراض لم یکن التفاتا 
) وقد ذکر جارالله الزمخشري فوائد للالتفات ذیل بعض الآیات القرآنیـة کمـا ٩٠: ق١٣٤٩(الباقلاني، 

له هو التفنّن في الکلام، لنشاط السامع والإیقاظ للإصغاء إلیه. (الزمخشري، لاتا:  الرئیسذکر أنّ الهدف 
) ویری الوطـواط أن الالتفـات عنـد بعـض انتقـال مـن الخطـاب إلـی الغیبـة ومـن الغیـاب إلـی ١/١١

وعند آخرین إکمال الأدیب المعنی ثم الالتفات إلیه لبیـان المثـل أو للـدعاء أو لغـرض آخـر.   الخطاب
فالالتفات عند السکاکي الحکایة والخطاب والغیبة ثلاثتهما ینقـل کـلّ واحـد  )٣٨م:١٩٨٣(الوطواط، 

منها إلی الآخر ویسمّی هذا النقل التفاتا عند علماء المعانی والعرب یسـتکثرون منـه ویـرون الکـلام إذا 
 سلوب أدخل في القبول عند السامع و أحسن تطریة لنشاطه وأملا باستدرار إصغائهإلوب إلی إسانتقل من 

  )٢٩٦م:٢٠٠٠وهم أحریاء بذلك. (السکاکي،
وأما الالتفات عند البلاغیین المحدثین فهو بمعنی الانحراف عن المألوف اللغوي وأن هناك مستوی 
منحرفا عن المستوی العادي للغة وأدرك البلاغیون المحدثون أن المستوی الفنـي لایتحقـق إلا بتجـاوز 

مالیة التي یهدف إلیها المنشئ من ایراد البیـت الشـعري أو البحث عن الغایات الج لذلك کانالمألوف و
  العبارة علی هذه الصورة غیر المألوفة.

ول أن یکون الضمیر المنتقل إلیه عائدا في الأمر نفسه إلی المنتقل عنـه وإلا للالتفات شرط وهو: الأ
الثاني أن یکون فـي ) و٣/٣٣١ق:١٣٩١یلزم علیه أن یکون في عبارة (أنت صدیقي) الالتفات (الزرکشي، 

جملتین أي کلامین مستقلین حتی یمتنع بین الشرط وجوابه.(المصدر نفسـه) ولکـن خـالف الزرکشـي 
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الشرط الثاني و قال: إن هذا قد وقع في القرآن الکریم في کلام واحد وإن لم یکـن بـین جزئـي الجملـة 
هِ وَلِ  ذِینَ کَفَرُوا بِآیَاتِ اللَّ لِـیمٌ) کقوله سبحانه تعالی: (وَالَّ

َ
ولَئِكَ لَهُمْ عَذَابٌ أ

ُ
ولَئِكَ یَئِسُوا مِنْ رَحْمَتِي وَأ

ُ
قَائِهِ أ

ـا ٢٣وت،ب(العنک هَا رَسُـولاً یَتْلُـو عَلَـیْهِمْ آیَاتِنَـا وَمَـا کُنَّ مِّ
ُ
كَ مُهْلِكَ الْقُرَی حَتَّی یَبْعَثَ فِي أ ) و (وَمَا کَانَ رَبُّ

هْلُهَا ظَالِ 
َ
  )٥٩مُونَ) (القصص،مُهْلِکِي الْقُرَی إِلاَّ وَأ

  
  الالتفات في الضمائر ١- ٢

الالتفات في هذه الطریقة یعنی أن ینتقل الکلام من صیغة إلی أخری کالإنتقال من ضمیر المـتکلم إلـی 
ضمیر الخطاب لأنّ الهدف من دراسة النص الابداعی هو الوصول إلی مراد المبدع في هـذا الـنص وإذا 

، فإن التعرف علیها لیس باعتبارها بنیة سطحیة فقط بل کونها بنیة کانت الضمائر عنصرا من عناصر النص
عمیقة تعطي تصورا مهما لفهم النص، کما أنّ حرکة الضمائر لیست أداة خارجیة بل مستوی دراسیا مهما 

الضـمیر «في فهم النص وإنّ التعرف علیها تعطینا بعدا آخر من أبعـاد القـراءة الابداعیـة. کمـا یقـال: أنّ 
ینطوي علی ازدواجیة صریحة فهو کلي في اللغة جزئي في الکلام: (أنا) أو (أنت) أو (هو) ضمائر  اللغوي

یمکن أن یقولها أيّ شخص فتعنیه بذاته وهذه الازدواجیـة التـي یحملهـا الضـمیر تسـمح أن نمیّـز بـین 
ص هـو الضمیر والشخص. فالضمیر هو الملفوظ اللغوي في صیغة المعروف (أنا ـ أنت ـ هـو) والشـخ

المعنی الخارجي والعلاقات اللغویة الداخلیة هی التي تحدد الضمیر والعلاقات اللغویة الخارجیة هـی 
) إلا أن هذه الضمائر شأنها شأن أیة ظـاهرة لغویـة أخـری ١٨٥م:١٩٩٧(کنوني، » التي تحدد الشخص

نماذجهـا بـالمعنی یمکن أن تخرج من نطاقها المحدود داخل الجملة النحویة التقلیدیـة لتـربط بـأعلی 
من جهة وما یرید أن یوصله لجمهـور المتلقـی ینشئه الداخلي للنصوص وفق رؤیة الکاتب للنص الذي 

الالتفات من الفنون ذات الأثر الفعال في تنویع أنماط الکلام تلبیة لبواعث نفسـیة «من جهة أخری، لأن 
  )٦٥م:١٩٨۴(رشید فالح، » شتی

  
  طابالالتفات من التکلم إلی الخ ٢- ٢

قد ورد هذا النوع من الالتفات لأغراض وغایات متعـددة حسـب المعنـی الـذي یحـدده الـنص وهـي: 
  العتاب، واللوم والتنبیه والتصریح والنصح والإرشاد والحثّ علی فعل أمر ما.

 فیقول الله یا ابن آدم أنا خیر منهم انظر إلی یجاء بابن آدم یوم القیامة کانه بذج«قال رسول الله (ص): 
عملك الذي عملته لي فأنا أجزیك به وانظر إلی عملك الذي عملته لغیری فیجازیك علی الذي عملـت 

) الشاهد في قوله (أنا خیر منهم) یقول الله یا ابن آدم إن العمـل الـذي ٢/١۶٢:م٢٠٠٤(الصباطي،  »له.
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التکلم عن نفسه فـي تعمله لي أقبله و أجازیك علیه و العمل الذي لغیري سیذهب هباء، فالتفت الله من 
  قوله أنا الله إلی الخطاب العبد و النظر في عمله.

للرحم خلقتك بیدی و شققت من اسمی وقربت مکانـك «وفي حدیث آخر قال الله تبارك وتعالی: 
(المصدر نفسه، »مني وعزتي وجلالي لأصلن من وصلك و لأقطعن من قطعك ولا أرضی حتی ترضی.

حتی ترضی یخاطب الرحم بالالتفات من التکلم إلـی الخطـاب لیبـین  ) لا أرضی هنا الله یتکلم٣/٢٠
مدی عظمة وصل الرحم وأهمیتها فمن قطع رحمه قطعه الله یوم القیامة. یجدر بالإشارة أن الانتقال مـن 

کسرا للسیاق اللغـوي داخـل الـنص وهـو  ضمیر إلی آخر یعد منبها للقارئ لأننا نعرف أنّ الالتفات یعد
حمد سلیمان، ألانتباه لأن السیاق إذا ما استمر علی وفق نسق بعینه سیکون سیاقا مشبعا. (الدافع لجذب ا

) لذلك فإن لحظة الانتقال هذه تعد خروجا علی المألوف إنه خروج یهـدف إلـی تحقیـق ٢٢٩م:١٩٩٠
لمجال ) ویقول ابن الأثیر في هذا ا٢٠۴:م١٩٨٤منافع دلالیة متعددة لافتة لانتباه القارئ.(عبدالمطلب، 

إنما صرف الکلام لنفسه إلی خطابهم لأنه أبرز الکلام لهم في معرض المناصحة وهو یرید مناصحتهم «
 »لیتلطف بهم ویداریهم لأن ذلك أدخل في إمحاض النصح حیث لا یریـد لهـم إلا مـا یریـده لنفسـه.

راج الکـلام فـي ) وفي الحدیث التفت من المتکلم إلی المخاطب لأنه أراد إخ٢/٧ق:١٣١٢الأثیر،  (ابن
معرض مناصحتهم لنفسه إلی نصح قومه تلطفا وإعلاما أنه یرید لهم ما یریده لنفسه، مراعیـا مـا للحالـة 

  النفسیة المتلقی وهذا یبین القیمة البلاغیة لأسلوب الالتفات.
  
  الالتفات من الخطاب إلی التکلم ٣- ٢

تباه السامع والتماس والتصریح والتخصیص یرد الانتقال من الخطاب إلی التکلم لقصد المبالغة ولفت ان
) وقع الالتفات مـن الخطـاب إلـی الـتکلم فـي الحـدیث ١٥٤والسخریة.(محمد کاظم الزبیدي، لاتا:

القدسي الذي یقول الله تعالی فیه علی لسان النبي(ص) قربوا أهل لا إله إلا الله مـن ظـل عرشـي فـإنّي 
ه (قربوا) مخاطبا الملائکة و قوله (أحبهم) یخاطـب ) الشاهد في قول١/٥٠م:٢٠٠٤أحبهم. (الصباطي، 

الله ملائکته آمرا ایّاهم أن یقربوا أهل لا إله إلا الله من ظل عرش الرحمن ثم یلتفت ویـتکلم عـن نفسـه 
  قائلا إني أحبهم فالالتفات جاء لبیان عاقبة من قال لا إله إلا الله بأنه سینال محبة الله تعالی.

 »قـال اللـه عـزّ و جـلّ: أنفـق یـا ابـن آدم أنفـق علیـك.«ل اللـه(ص): وفي حـدیث آخـر قـال رسـو
) الله سبحانه وتعالی یخاطب ابن آدم آمرا ایّاه بالانفاق و الصدقة والله یکفیه أحـوج ١/١٦٩ نفسه،  (المصدر

انفق مما یکون، فالالتفات من الخطاب للتکلم من خطاب الله لابن آدم لکلام الله عن نفسه وأنه سیکفیه إن 
في سبیل الله، فانظر إلی هذا الموضع الذي تمیز بتناسب المعاني الشریفة التي انتقل بها في الحـدیث مـن 

  الخطاب إلی التکلم تعظیما لشأن المتکلم لأن الله تعالی جعل انفاقهم سببا لإنفاقه إیّاهم زیادة في التقریر.
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  الالتفات من التکلم إلی الغیبة ٤- ٢
غرض إفهام السامع. قال السیوطي: ومثاله من التکلم إلی الغیبة: ووجهـه أن للالتفات یرد هذا النوع من ا

یفهم السامع أن هذا نمط المتکلم وقصده من السامع حضر أو غاب وأنـه لـیس فـي کلامـه ممـا یتلـون 
  )٢/٢٢٩م:١٩٦٧(السیوطي،ویتوجه ویبدي في الغیبة خلاف ما یبدي في الحضور. 

له عز و جل لوحا من زبرجدة خضراء تحت العرش کتب فیه أنا الله لا إله قال رسول الله (ص): إن ل
إلا أنا أرحم الراحمین خلقت بضعة عشر وثلاث مائة خلق من جاء بخلق منها مع شهادة لا إلـه إلا اللـه 

جاء الالتفات من التکلم إلی الغیبة في هذا الحدیث الشـریف  )١/٤٣م:٢٠٠٤(الصباطي،أدخل الجنة. 
ام السامع و التنبیه علی عظمة الله و عن عظمة رحمته فجاء الالتفات من کلام الله عن نفسه إلی لیفید إفه

  الغیبة والالتفات في الحدیث وقع في قوله أنا الله و هو من التکلم إلی الغیبة في قوله أدخل الجنة.
عـن الشـرك مـن أنا أغنی الشـرکاء «وفي حدیث آخر قال رسول الله (ص): قال الله تبارك وتعالی: 

الالتفات جاء من التکلم اللـه ) ١/٥٢(المصدر نفسه،»عمل صالحا أشرك فیه معي غیري ترکته وشرکه.
سبحانه وتعالی وعن عظمته وغناه إلی الغیبة وکما جعل الله العمل الذی أشرك فیه غیره غائـب لیحقـر 

ان الربوبیـة وتربیـة المهابـة من وجوه الالتفات من التکلم إلی الغیبة هي: التعـرض لعنـو«ذاك العمل. 
وتأکید استقلال الاعتراض التذییلي والدلالة علی الفخامة والإیذان بکمـال السـخط وتأکیـد الإعتنـاء 

» متثــال.الإوالدلالــة علــی الاختصــاص وتعمــیم الامــر للغائــب وللحاضــر والمبالغــة فــي ایجــاب 
  )١٢٥ش:١٣٨٩زاده،   (سعدون

قال الله عزّ وجـلّ إنّـی أنـا «الله(ص) عن جبریل(ع) قال:  عن عليّ بن ابي طالب (ع) حدثنا رسول
الله لا إله إلا أنا فاعبدوني من جاءني منکم بشهادة أن لا إله إلا الله بالإخلاص دخل فـي حصـني ومـن 

یقول الله متکلما إني أنا الله لا إله إلا أنـا ) ١/٤٥م:٢٠٠٤(الصباطي، »دخل في حصني أمن من عذابي.
فت في الحدیث إلی الغیبة قائلا: من جـاءني مـنکم بشـهادة أن لا إلـه إلا اللـه... فاللـه فاعبدونی ثم یلت

سبحانه یخاطب عباده قاصدا ایّاهم أن اعبدوا الله ومن یشهد منکم بلا إله إلا الله مخلصا أمن من عذاب 
  الله فالالتفات من التکلم إلی الغیبة.

  
  الالتفات من الغیبة إلی التکلم ٥- ٢

هذه الطریقة في الانتقال من الغیبة إلی التکلم یرد في النص الغایات و الأغراض التي یحددها المعنی في 
السیاق، والأغراض التي تناولها هي: التحذیر والتخصیص وتعظیم الذات والوعید والتدرج وصـولا إلـی 

في أمته لرجالا یقومون  التصریح. وجاء في الحدیث القدسي: أوحی الله تعالی إلی موسی بن عمران أنّ 
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نبیــاء. (الصــباطي، شــرف و واد ینــادون بشــهادة أن لا إلــه إلا اللــه جــزاؤهم علــیّ جــزاء الأ علــی کــل
) الالتفات في قوله أن في أمته أي في أمة موسی، فالضمیر للغائب وقولـه جـزاؤهم علـیّ ١/٥٠م:٢٠٠٤
عاقبة وبیان عاقبة من قال لا إلـه إلا اللـه جـزاؤه نبیاء فالالتفات جاء من الغیبة إلی التکلم لبیان الجزاء الأ
نبیاء علی الله. وجاء في حدیث آخر قال رسول الله (ص): قال الله تعالی: یسب بنـو آدم الـدهر جزاء الأ

  ) جاء الالتفات هنا للتنبیه والتحذیر من سب الدهر لأن الله هو الدهر.١/٨٩وأنا الدهر (المصدر نفسه، 
  
  غیبة إلی الخطابالالتفات من ال ٦- ٢

الغـرض «ورد مفهوم الالتفات من الغیبة إلی الخطاب في الأحادیـث القدسـیة لأغـراض متعـددة لأن 
الموجب لاستعمال هذا النوع من الکلام لایجري علی وتیرة واحـدة وإنمـا هـو مقصـور علـی العنایـة 

ی حسـب الموضـع بالمعنی المقصود وذلك المعنی یتشعب شعباکثیرة لاتنحصر وإنما یـؤتي بهـا علـ
) جاء في الحـدیث القدسـي أن النبـيّ (ص) قـال: یجـاء ٢/١٨٣ق:١٣١٢ابن الأثیر، »(الذي ترد فیه.

رض ذهبا أ کنت مفتدیا به؟ فیقول نعم قال: فیقـال بالکافر یوم القیامة فیقال له أرأیت لو کان لك ملء الأ
ذِینَ  حَـدِهِمْ لقد سئلت أیسر من ذلك فذلك قوله عزّ وجلّ: إِنَّ الَّ

َ
ارٌ فَلَنْ یُقْبَلَ مِـنْ أ کَفَرُوا وَمَاتُوا وَهُمْ کُفَّ

رْضِ ذَهَبًا وَلَوِ افْتَدَی بِهِ(آل عمران،
َ
) جـاء الالتفـات فـي الغیبـة ١/٣٦م:٢٠٠٤الصباطي، )(٩١مِلْءُ الأْ

ه.ورد إلی الخطاب في هذا الحدیث لیفید التیئیس، أي أن الکافر لو انفق مهما ینفق لـن یقبـل اللـه منـ
 والتوبیخ لالتفات من الغیبة إلی الخطاب في الأحادیث القدسیة لمسوغات متعددة منها: التبیه مفهوما

ومحاولة التقلیل من شأن المخاطب والتعظیم من شأنه في المواقـف  والسخریة  وتوجیه العتاب واللوم
  التي تستحق التعظیم.

ما من قوم جلسوا مجلسـا یـذکرون اللـه إلا  وفي حدیث آخر قال الله تعالی علی لسان النبيّ(ص):
) أفـاد ٢/٢٨ناداهم مناد من السماء قوموا قد غفرت لکم وبدلت سـیئاتکم حسـنات. (المصـدر نفسـه،

  الالتفات بیان العاقبة لمن جلس یذکرالله فإن ثوابه غفران ذنوبه و تبدیل سیئاته حسنات.
فتنزوي النار ویقبض بعضها بعضا فیقـول  وفي حدیث آخر عن ابن عباس: إن الرجل لیجر إلی النار

لها الرحمن ما لك؟ فتقول: کان یستجیر مني فیقول الله تبارك وتعالی أرسلوا عبـدي. (المصـدر نفسـه، 
) الالتفات من الغیبة في قوله (إن الرجل لیجر إلی النار) إلی الخطاب فـي قولـه (أرسـلوا عبـدی) ٢/٣٢

ل: قال رسول الله (ص): أن أوّل ما یسأل عنه العبد یـوم القیامـة مـن لتفید بیان العاقبة وعن ابي هریرة یقو
) فالالتفات جاء ٢/٢١٨ونروك من الماء البارد. (المصدر نفسه، النعم أن یقال له أ لم أنصح لك جسمك 

  ونروك من الماء البارد. جسمك من الغیبة إلی الخطاب لیفید التقریر في قوله أ لم أنصح لك
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  الخطاب إلی الغیبةالالتفات من  ٧- ٢
لم یقتصر مفهوم الانتقال من الخطاب إلی الغیبة في امور معینة وإنما ورد الالتفـات مـن الخطـاب إلـی 

 وحکایـة الحـال لأخـذ العبـرة الغیبة لبواعث مختلفة منها: التعظیم والرغبة في دفع أمر مکروه والتعمـیم
قال رسول الله(ص): قال الله عزّ وجـلّ افترضـت  التحقیر والترفّع واستشراف المستقبل والتنبیه وغیرها.و

علی أمتك خمس صلوات وعهدت عندی عهدا أنه من حافظ علـیهن لـوقتهن أدخلتـه الجنـة ومـن لـم 
جاء الالتفات في الحدیث من الخطاب  )١/١٣٠ م:٢٠٠٤ الصباطي،یحافظ علیهن ولا عهد له عندي.(

فالالتفـات جـاء مـن  إلی الغیبة کما أفاد الالتفات التنبیه علی الصلاة و الحفاظ علی أدائهـا فـي وقتهـا.
الخطاب للغیبة لأنه سیأتی أقوام سیؤخرون صلاتهم و یقومون بأعمالهم علی حساب الصلاة فالله یحذر 

  لوقتها.من یؤخر صلاته ویجزي بالجنة من صلاها 
یتعاقبون فیکم ملائکة باللیل وملائکة بالنهار ویجتمعون «وفي حدیث آخر أن رسول الله (ص) قال: 

في صلاة العصر وصلاة الفجر ثم یعرج الذین باتوا فیکم فیسألهم وهو أعلـم بهـم کیـف تـرکتم عبـادي 
) ١/١٣٧صـدر نفسـه،(الم »فیقولون ترکناهم وهم یصلون عن عبدالله بن مسعود وأتیناهم وهم یصـلون.

الالتفات وقع في قوله (کیف ترکتم عبادي) وقوله (ترکناهم وهم یصلون وأتیناهم وهم یصلون) فالالتفات 
کان من الخطاب إلی الغیبة. والله یعلم أن عباده یصـلون ولکـن یجـب أن یسـمع ذلـك مـن الملائکـة 

  ویشهدهم علی ذلك.
أهل عرفة یقول: انظروا إلی عبادي أتوني شـعثا غبـرا إن الله یباهي ملائکته ب«وقال رسول الله (ص): 

)وقع الالتفات فـي ١/٢٢٨(المصدر نفسه، »ضاحین فلا یُری أکثر عتقا من یومئذ ولا یغفر فیه المختال.
  (انظروا إلی عبادي أتوني شعثا غبرا) وقوله (فلا یُری...)

سـامه المختلفـة إذ إنـه قـد یـؤدي قأإن دوافع الالتفات في الضمائر قد تکون متشابهة أو متکررة بین 
الالتفات من التکلم إلی الخطاب الفائدة التي یؤدیها الالتفات المتکلم نفسـه أو غیـره مـن الـتکلم إلـی 
الغیبة وهکذا. فوجدت أن الدوافع لا یمکن أن تنحصر أو تحدّ بضابط معین ولکـن تـأتي الفائـدة علـی 

الحاکم علی هذا الالتفات هو المعنی المقصود في  حسب الموضع الذي یرد فیه الالتفات إذ إن الغرض
هذه الأحادیث. وعلی هذا وجدت أن قسمین أو أکثر من أقسام الالتفات اشترکت في الدافع الواحد فعلی 
سبیل المثال وکما هو مبین من خلال تحلیل النصوص دافع التنبیه والمبالغة وبیان العاقبة. فعلـی الـرغم 

إنما تمـت مـن خـلال  الدافع إلا أنني وجدت الفائدة لم تتم بهذا الاشتراك من اشتراك النصوص في هذا
توظیف النص لهذا الدافع المذکور لکن یؤدي وظیفتها في خدمة المضـمون الـذي ورد فیـه الالتفـات. 
ولاشك في أن هذا المضمون یختلف من نص إلی آخر فالنصوص الملتفت فیها وإن اشترکت في الدافع 

  في المضمون الذي یؤدیه هذا الدافع. إلا أنها اختلفت
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  الالتفات في الأفعال ٨- ٢
العدول في الأفعال له قیمته الخاصة في البلاغة العربیة ویعتقـد السـکاکي أن العـدول عـن الترکیـب 

الکلام اللغوي إلی ترکیب آخر، له قیمة بلاغیة لا تعرف إلا من خلال الخروج عن المألوف، ومخالفة 
) فصرّح بـه البلاغیـون ٣٢٣م:٢٠٠٠غوص في المعنی العمیق للفظة.(السکاکي، لمقتضی الظاهر وال

القدماء في أثناء تحلیلهم للظاهرة اللغویة کثیرا حیث یقع العدول علی مستوی الاسـتبدالي، کالعـدول 
عن صیغة فعل إلی صیغة فعل آخر یحلّ محلّه علی خلاف القواعد الموضوعة في العـرف اللغـوي ولا 

أنّ  مر لدی الزمخشري إذ ذخر کتابه الکشاف بهذه الظاهرة الأسلوبیة، البلاغیة فقد أدركیخفی هذا الأ
عند النحاة جاءت لغایات جمالیة قصـدیّة، فنبّـه  ما في هذه المغایرات من انحراف عن القواعد المثالیة

المصـطلح أي إلی کثرة انتشارها وبیّن مواضعها في الکتاب العزیـز، وخیـر مثـال علـی ذکـره هـذا 
هَ وَاشْهَدُ  شْهِدُ اللَّ

ُ
نِّي العدول، وقوفه عند قوله تعالی: إِنْ نَقُولُ إِلاَّ اعْتَرَاكَ بَعْضُ آلِهَتِنَا بِسُوءٍ قَالَ إِنِّي أ

َ
وا أ

ا تُشْرکُِونَ  ) یقول لقومه: کونوا شهداء علی أنّي لا أفعله، فإن قلت: هلا قیل: إنّـی ٥٤ (هود، بَرِيءٌ مِمَّ
لله وأشهدکم، قلت: لأنّ إشهاد الله علی البراءة من الشرك إشـهاد صـحیح ثابـت فـي معـی أشهد ا

تثبیت التوحید وشدّ معاقده وأما إشهادهم وما هو إلا تهاون بدینهم ودلالـة علـی قلـة المبـالاة بهـم 
 فحسب، فعدل به عن لفظ الأوّل لاختلاف ما بینهما، وجيء به علی لفظ الأمر بالشـهادة تهکّمـا بـه

) تقتضي القواعد النحویـة کـون: اشـهدوا، فعـلا مضـارعا ٢/٤٠٣(الزمخشری، لاتا: واستهانة بحاله.
العطف علی الفعل الخبري: أشهد، والدلالة السیاقیة تقتضي خلاف ذلك فعدل بـه عـن معنـی  لیصحّ 

  المضارع إلی معنی الأمر.
مثال الفعل الماضي الذي یـدلّ علـی إنّ الأفعال في السیاق اللغوی قد تتبادل أزمنتها، فعلی سبیل ال

الزمن الماضي قد یُدل عن زمنه الماضی في السیاق اللغوي إلی الزمن المستقبل، إذا دلّ علی الـدعاء أو 
دالا علی الماضي، والأمثلة کثیـرة  "لم الجازمة"رُکب مع إن الشرطیة ویصبح زمن المضارع المرکب مع 

نّ الأفعال تتبادل أزمنتها کالرجوع عن الفعل المسـتقبل إلـی فعـل في التراث اللغوي وقد ذکر ابن الأثیر أ
  )٢/١٣ق:١٣١٢الأمر وعن الفعل الماضي إلی فعل الأمر. (ابن الأثیر، 

إذ إنّ السیاق یعین علی تحدید زمن الفعل لأن الأفعال خارج السیاق لا دلالة زمنیة لها، کما للسیاق 
النحـاة أن یـدرکوا أنّ  ،الزمنیة للأفعال، لهذا انتقد فاضل الساقيدور مهم في تعیین المقصود من الدلالة 

الأفعال مجرد صیغ، وألفاظ تدلّ علی زمن ما، هو جزء من معنی الصیغة وأنّ السیاق أو الظروف المقولیة 
بقرائنها الحالیة أو المقالیة، هي وحدها التي تعیّن الدلالة الزمنیة المقصودة من الفعل و ترشـحها لـزمن 

  )٢٢٢م:١٩٧٧عینه(الساقی،ب
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فالزمن في الصیغة المفردة لا قیمة له خارج السیاق، أما في حـال الترکیـب مـع الفعـل فـي الکـلام 
فیصبح له زمن، یسمی بالزمن السیاقي الترکیبي تحدده القرائن اللفظیـة أو الحالیـة فـیُظن فـي الترکیـب 

معنـاه یکـون مخالفـا اللفـظ وهـذا هـو الشکلي، اللفظي أنّ الفعل ماض وتکون حالـه کـذلك غیـر أنّ 
  الفعل السیاقي.  معنی

یقوم السیاق بدور رئیس في تأسیس جمالیات الترکیب اللغوي من خلال تلك التنویعات اللغویـة، 
واللعب بأدوار الکلمات التي یحدثها الخطاب اللغوي عبر البنی السطحیة والعمیقة والمعوّل فـي فهـم 

الزمن السیاقي لا النحوي، لأنّ الزمن الصرفي دلالـة الکلمـة المفـردة جمالیات الترکیب اللغوي فهم 
خارج السیاق، في حین یختصّ الـزمن النحـوي السـیاقي بالترکیـب ویمکـن أن نطلـق علیـه: الـزمن 

فالزمن في النحو وظیفة السیاق ولیس وظیفة صیغة الفعل لأنّ الفعل الذي علی صیغة فَعَـلَ، «المرکّب 
علی المستقبل والذي علی صیغة المضارع قد یدلّ فیـه علـی الماضـي... فـالزمن  قد یدلّ في السیاق

السیاقی في النحو جزء من الظواهر الموقعیة السیاقیة لأنّ دلالة الفعل علی زمن ما، تتوقف علی موقعه 
) نجد مما سبق أنّ للفعل زمنین، زمنـا صـرفیا یتجلـی ١٠٤م:١٩٩٨حسان،»(وعلی قرینته في السیاق

یغة المفردة خارج السیاق النصيّ وهو زمن ثابت تُعنی به الدراسـات الصـرفیة کدلالـة صـیغة: في الص
فعل علی الماضي وصیغة: یفعل علی الحاضر أو المستقبل وصیغة: افعل علی الحاضـر أو المسـتقبل 

إذ وزمنا سیاقیا أوسع من الزمن الصرفي لأنّه علی مستوی الجملة والترکیـب، فیتجـاوز الـزمن الثابـت 
لیس بالضرورة في السیاق النصيّ أن تدلّ صیغة فعل، علی الماضي ولا صیغة یفعـل علـی الحاضـر أو 
المستقبل بل بفضل تضافر القرائن السیاق قد تدلّ علی المستقبل أو الماضي. وفـي مجـال الدراسـات 
م العربیة المعاصرة، یمکن أن یکون عبـد السـلام المسـدي أوّل مـن اسـتخدم المصـطلح تحـت اسـ

الانزیاح، لیعني به تارة التجاوز و أخری العدول وبیّن مصـطلحات أخـری لهـا علاقـة بالانزیـاح مـن 
) وقـد کثـر فـي الدراسـات ٢٧٢م:٢٠٠٥أبرزها: الانزیـاح، الانحـراف، المخالفـة وغیرها.(بوخـاتم، 

یـر أن العدول والانزیاح إلی حدّ عدهما مصطلحا واحدا، غي الأسلوبیة المعاصرة الجمع بین مصطلح
فمصطلح الانزیـاح معـادل أسـلوبي حـدیث لمصـطلح «الأوّل قدیم بلاغي والثاني حدیث أسلوبي، 

العدول البلاغي الذي یعني أنّ شعریة اللغة تقتضي خروجها السافر علی العرف النثري المعتاد وکسـر 
» حقیقه من قیم جمالیـة.قواعد الأداء المألوفة لابتداع وسائلها الخاصة في التعبیر عمّا لا یستطیع النثر ت

  )١٤١: ١٩٩٦(السیّد، 
فالعدول هو الانزیاح من خلال مخالفة البنیة الترکیبیة السطحیة للکلام، المعنـی الـدلالي العمیـق، 

وربّمـا کـان مصـطلح «وتحمیل الکلمة طاقة دلالیة مغایرة لمقتضی الظاهر وفق قـرائن سـیاقیة وحالیـة 
  )٣٧م:٢٠٠٢(ویس، » مفهوم الانزیاح العدول من أقوی المصطلحات تعبیرا عن



  .ق  ه ١٤٤٥ الخریف والشتاء، ٢، العدد ٢٦السنة ، الإسلامیة الحضارة  آفاق    ٧٢

  الأحادیث القدسیة صور عدیدة منهالخروج الکلام عن مقتضی الظاهر في  ٩- ٢
  التعبیر عن المستقبل بلفظ الماضي ١- ٩- ٢

وهو التحدث عن أشیاء لم تحدث بعد بصیغة الماضي، أي دلالة علی آن الفعل محقق الوقـوع مقطـوع 
  تتعلق بیوم القیامة. بصدقه لا شك فیه مثل الأمور التي

وهذا النوع متوفر في الأحادیث القدسیة، لأن الأحادیث القدسیة تتکلم عن أهل الجنـة وأهـل النـار 
وعن النار بذاتها والجنة وماذا یقول الکافر والمؤمن ووصف کلا الفریقین، فکل هذه الأمور لم تحدث بل 

بریل(ع) قال: ستحدث ولکن مقطوع بصدقها.  عن عليّ بن ابي طالب(ع) حدثنا رسول الله(ص) عن ج
قال الله عزّ وجلّ إنّی أنا الله لا إله إلا أنا فاعبدوني من جاءني منکم بشهادة أن لا إله إلا الله بالإخلاص «

) یقول الله متکلما ١/٤٥م:٢٠٠٤(الصباطي،  »دخل في حصني ومن دخل في حصني أمن من عذابي.
إلی الغیبة قائلا: من جاءني منکم بشـهادة أن لا  إني أنا الله لا إله إلا أنا فاعبدونی ثم یلتفت في الحدیث

إله إلا الله... فالله سبحانه یخاطب عباده قاصدا ایّاهم أن اعبدوا الله ومن یشهد مـنکم بـلا إلـه إلا اللـه 
مخلصا أمن من عذاب الله فالالتفات من التکلم إلی الغیبة. فجاء التعبیر عن المستقبل بلفـظ الماضـي 

نکم أي الذي سیجيء یوم القیامة بشهادة لا إله إلا الله مخلصا فیها لله سـیأمن مـن في قوله من جاءني م
  عذاب الله و سیدخل حصن الله وهو الجنة.

إن أخوف ما أخاف علیکم الشرك الأصغر قالوا یا رسول «وعن محمود بن لبید قال رسول الله(ص): 
یقول یوم یجازي العبـاد بأعمـالهم اذهبـوا إلـی  الله وما الشرك الأصغر؟ قال: الریاء إن الله تبارك وتعالی

) ذکـر ١/٦١(المصـدر نفسـه،»الذین کنتم تراءون بأعمالکم في الدنیا فانظروا هل تجدون عندهم جزاء.
المستقبل بلفظ الماضي للدلالة علی تحقیق وقوعه یوم القیامة وأنه سیجيء بالذین کانوا یـراؤون النـاس 

ه فإن الله لن یتقبل منهم هذا وسیعجزهم بقوله اذهبوا إلی الذین کنـتم بأعمالهم، ولا یجعلوها خالصة لل
تراؤون لهم بأعمالهم هل ستجدون الجزاء عندهم ویکون عندها المرائي لایقدر علی شيء عاجزا وینـدم 

  حین لا ینفع الندم.
ومن حدیث أنس بن مالك: من حج من مال حلال أو من تجارة أو من میراث لم یخـرج مـن عرفـة 

تی تغفر ذنوبه وإذا حج من مال حرام فلبّی قال الربّ لا لبیك ولا سعدیك ثم یلفّ ویضرب به وجهـه. ح
) إن من حج ومن سیحج من مال حرام، لا یقبل الله منه حجه، وسیقول اللـه لـه ١/٢٣٧(المصدر نفسه،

ج) وأي إنسان عندما یلبي لا لبیك ولا سعدیك، فعبر في الحدیث عن المستقبل بلفظ الماضی بقوله (ح
  یرید الحج لا بد أن یِکون ماله حلال حتی یقبل منه.

العبد یوم القیامة حتی  إنّ الله لیسأل«وعن أبي سعید الخدري یقول: سمعت رسول الله (ص) یقول: 
یقول ما منعك إذا رأیت المنکر أن تنکره؟ فإذا أتقن الله عبـدا حجتـه قـال یـا ربّ رجوتـك وفرقـت مـن 



 ٧٣   )رمضان رضائی( ظاهرة الالتفات في الأحادیث القدسیة

) إن لفظ یوم القیامة وذکر أي موقف منها بلفظ الماضي یکون مسـتقبلا ١/٢٥٠نفسه،(المصدر »الناس.
لأنّه محقق وقوعه، ففي هذا الحدیث جاء التعبیر عن المستقبل بلفظ الماضي حیث إن الله تعالی سـأل 

قیـد عبده عن أعماله فالله لم یسأل بعد لأن الحیاة موجودة و بنو آدم منهم الذي مات ومنهم من هو علی 
الحیاة وفي قوله (رجوتك وفرقت من الناس) أي أن العبد إذا سئل عن المنکر فـإذا لـم ینکـره فـي الـدنیا 

  فسیجیب بذلك رجوتك و فرقت من الناس.

  إقامة المفرد مقام الجمع ٢- ٩- ٢

مهما أجهد اللغویـون أنفسـهم فـي «یعتقد إبراهیم أنیس أن استعمال المفرد وإرادة الجمع أمر عجیب و 
یر مثل تلك الاستعمالات فلن یستطیعوا انکار أنها لا تمـت للمنطـق العـام بصـلة لأنّ للغـة منطقهـا تبر

الحمل علی المعنی غور من العربیة بعید ومذهب نازح فسیح قـد ورد  )١٥٨م:١٩٧٥(أنیس، » الخاص
علـی تسـویغ به القرآن و فصیح الکلام منثورا أو منظوما، و هو من أهم الوسائل والأسـالیب التـي تعـین 

خروج بعض النصوص عن القواعد والأصول ولقد تعددت صوره و تنوعت فشملت: وضع المفرد موضع 
الجمع و العکس وضع المفرد موضع المثنی و العکس، وضع الجمع موضع المثنـی والعکـس، تـذکیر 
ور المؤنث و تأنیث المذکر و...إلخ سنحاول هنا اختیار بعض النصـوص التـي تتضـمن الالتفـات و صـ

  الحمل علی المعنی وتأویلها ومعالجتها بما یتفق وینسجم مع قواعد اللغة.
أما إقامة المفرد مقام الجمع، یقع المفرد مقام الجمع کثیرا في اللغة العربیة سواء في القرآن الکریم 

لأنّ المفرد یدلّ علی الجنس وهو أصل للجمع و إذا کـان  شعرا ونثراأو الحدیث النبويّ أو کلام العرب 
ووقـوع الواحـد موقـع الجماعـة « في الکلام ما یدلّ علی أنه مراد به الجمع جاز الإفراد. قال ابن جني: 

) بمعنی أن العرب کثیرا ما یجعلون المفرد بمعنی الجمع. مـن ١/٢٠٢(ابن جني، لاتا:» فاش في اللغة.
بُرَ)(القمر، أمثلة ذلك قوله تعال ونَ الـدُّ یُوَلُّ مْ یَقُولُونَ نَحْنُ جَمِیعٌ مُنْتَصِرٌ * سَیُهْزَمُ الْجَمْعُ وَ

َ
) ٤٥- ٤٤ی: (أ

من حیث المعنی لا یمکن أن تکـون الآیـة إلا تامـة. قـال الزمخشـري: (نحـن جمیـع) جماعـة أمرنـا 
بـدر فتقـدم فـي الصـف  مجتمع، (منتصر) ممتنع لانلام ولا نضام و عن أبي جهل أنه ضرب فرسه یوم

وقال: نحن ننتصر الیوم من محمد وأصحابه فنزلت: (أم یقولـون نحـن جمیـع منتصـر) (الزمخشـري، 
) أما من حیـث اللفـظ فیهـا نظـر، فـإذا تـدبرنا هـذه الآیـة نجـد أنّ التطـابق بـین المسـند ١٠٦٨لاتا: 

فا للمسند إلیه وهو المبتـدأ والمسندإلیه غیر موجود. فـ(جمیع) خبر و هو مسند جاء بصیغة المفرد خلا
(نحن) الذي یدلّ علی الجمع و ورد لفظ (منتصر) مفردا لأنه نعت لـ(جمیع) کما جـاء لفـظ (الـدبر) 
بصیغة المفرد مع أن فعله (یولون) دالّ علـی الجمـع بمعنـی أن القـرآن الکـریم اختـار صـیغة المفـرد 

  (جمیع ـ منتصرـ الدبر) دون صیغة الجمع.
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الإخلاص سـر مـن سـري اسـتودعته قلـب مـن أحببـت مـن «قال تعالی علی لسان النبيّ (ص): 
) عبر الله تعالی عن القلوب المؤمنة الخالصة لله بالقلـب الواحـد ١/٧٢م:٢٠٠٤الصباطي، ( »عبادی

حیث إن الإخلاص من أسرار الله أودعها الله في قلوب عباده المخلصین فعبر عن الجمع بلفظ المفرد 
المؤمنین في إیمانهم وحبّهم لله وإخلاصهم کالجسد الواحد لا یوجد به إلا قلـب واحـد فقلـوب  لأنّ 

صورة مـن صـور خـروج هي المؤمنین قلب واحد هو الإیمان والتوحید والإخلاص. کما أشرنا سابقا و 
الکلام عن مقتضی الظاهر، لأن المتکلم جعل الجمـع کالشـيء الواحـد لشـدة الاتصـال والتماسـك 

ینفصــل أحــدهما عــن الآخــر وهنــاك عــدل بلاغیــة أخــری ترجــع إلــی کــل مثــال علــی انفــراد.   ولا
  )١٠٤م:١٩٩٨ (علوان،

قال الله عزّ وجلّ: ومن أظلم ممن ذهب یخلق «وعن أبي هریرة قال سمعت رسول الله (ص) یقول: 
جمـع بلفـظ ) عبـر عـن ال١/٢٨١:م٢٠٠٤(الصباطي،  »کخلقي فلیخلقوا ذرة أو لیخلقوا حبة أو شعیرة.

حیث جمع العصاة الذین ینحتون ویحاولون أن یقلدوا خلق الله ولـن یقلـدوه أبـدا وعبـر عـنهم  المفرد
 بلفظ المفرد لاجتماع هولاء بـنفس المعصـیة لأنّ العصـاة وأعـداء اللـه هـدفهم واحـد هـدم العقیـدة

وینحتـوا فلیخلقـوا شـعیرة أو الإشراك بالله ولکن الله یعجزهم ویقول لهم هولاء الذین ذهبوا لیصـوروا و
حبة. والذي یبحث ویصور یفعل ذلك بمفرده وکل عاص یفعل ذلك بنفسه لذلك عبر عن الجمع بلفـظ 

  المفرد وکذلك لتحقیرهم.
یقبض الله الأرض ویطوي السماء ثم یقول أنا الملـك أیـن «وفي حدیث آخر قال رسول الله (ص): 

لله تعالی عن السموات السبع والأرضین بلفـظ المفـرد، ) فعبر ا٢/١٧٥(المصدر نفسه،  »ملوك الأرض
لشدة التناسق في خلق السماوات السبع ودقتها تظهر کسماء واحدة کذلك الأرضین في دقتها و تناسـقها 
جعلت کأرض واحدة فعبر عن الجمع بلفظ المفرد لإشتراك السماء الأرض في خلقهن ودقتهن المتناهیة 

  ناك سماء واحدة وأرض واحدة.التي تجعل الإنسان أن یشعر ه

  إقامة الجمع مقام المفرد ٣- ٩- ٢

باب الجمـع یـراد بـه واحـدا أو «عدّ ابن فارس وضع الجمع موضع المفرد من سنن العرب حیث قال: 
) وذکـر ١٦١ م:١٩٦٣(ابـن فـارس،» اثنان ومن سنن العرب الإتیان بلفظ الجمیع والمراد واحد واثنـان

) وهـذا الخطـاب ٢١٤ن تأتي بالجمع ویراد به الواحد. (الثعـالبي، لاتـا: الثعالبي أن من سنن العرب أ
یکون تعظیما وتکریما للمخاطب ومن أمثلة ذلك قول رسول اللـه (ص): یقـول اللـه اذا أراد عبـدي أن 
یعمل سیئة فلاتکتبوها علیه حتی یعملها فإن عملها فاکتبوها بمثلها وإن ترکها مـن أجلـي فاکتبوهـا لـه 

راد أن یعمل حسنة فلم یعملها فاکتبوها له حسنة فإن عملها فاکتبوها له بعشـر أمثالهـا إلـی حسنة وإن أ
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عبر الله عن المفرد بلفظ الجمع فاکتبوها حیث الـذي یکتـب  )٢/١٣٩م:٢٠٠٤  سبعمائة. (الصباطي،
الحسنات ملك واحد وهو رقیب و الذي یکتب السیئات هو عتید ولکن عبر عن المفـرد بلفـظ الجمـع 

  لتعظیم الملائکة.
وفي موضع آخر نری رسول الله (ص) یجمع الجهل کله في واحد حینما یکثر حاملوه إشارة إلـی مـدی 

عطي قریشا أتالفهم لأنّهم حدیث عهـد «حاملوه علی قلب جهل واحد، فیقول:  سوء الجهل فیصیر
ُ
إنّي أ

) فیفضي النص في نفس المتلقی شعورا بالتعداد لشيء معـدود کثیـر ١/١٥٧(المصدر نفسه،  »بجاهلیة
وهم قریش وبخاصة أنّ الرسول (ص) یحسبهم بعددهم فکل واحد منهم آذاه سواء بلسانه أم بیده بطشا به 

تعرضا له في عرضه فکانت فیهم بقیة من هذه الجاهلیة لذا کـان الرسـول (ص) یتـألفهم لاسـتجلاب  أم
قلوب أتباعهم الذین کانوا یرضون إذا رضي رئیسهم ویرغبهم في الثبات علی هذا الدین بعـد اسـلامهم، 

ی بصـورة وزعـت وما کان الملتفت عنه (حدیث عهد بجاهلیة) وهو أصل التعبیر یفي به کثیر الوفاء إذ أت
الجاهلیة علی کل فرد من أفراد قریش بالملتفت عنـه، لیـدفع المتلقـی إلـی البحـث فـي صـورة قـریش 
والتقصی عن شخوصهم فردا فردا فیوغر الشیطان قلبه علیهم، فیکثـر کشـف العـواری و تـذکر بالثـارات 

ر وإن کان وسواسـا والخطیئات مما یؤدي إلی ضعف جانب العذر لدی المتلقی والجنوح إلی عدم العذ
من الشیطان فجاء الملتفت إلیه (حدیث عهد بجاهلیة) لیوحد أفـراد الصـورة جـاعلا عنصـرها الـرئیس 
قریشا منظورا إلیهم في صورة رجل واحد مخبرا عنه بحداثة العهد بالجاهلیة (الکفر) لیقوی جانب العذر 

لمتلقی إذ تجتمع الصفات في نفسـه و لتتنزل صفات العذر کلها علی واحد یعذره الرسول(ص) فیعذره ا
  الممدوحة والمذمومة في واحد لتغلب الصفات الممدوحة ومنها العذر لأنها صادرة من الرسول.

  
  النتائج - ٣

بین البلاغیین. فبعضهم یعده من المعاني  علیهالم یکن موقع الالتفات في علم البلاغة من الأمور المتفق 
یع، والراجح أن یکون من المعاني لأن المعنی هنا أساس ما قـام علیـه و الآخر من البیان والآخر من البد

طلق علی هـذه الظـاهرة فـي اللغـة بـل 
ُ
الالتفات کما رأینا. لم یکن مصطلح الالتفات هو الوحید الذي أ

و غیـره  مصطلحات أخری هی تلوین الخطاب أو الکلام أو العدول (ان کل التفـات هـو العـدول)  قابله
  .الذي أشرنا إلیه

إن شرط الالتفات الذي هو أن یکون الملتفت إلیه هو نفس الملتفت عنه لا یمکن إعتماده اصلا لهذه 
الظاهرة. لأنّ أقسام الالتفات التي ذکرها البلاغیون تجاوزت هذا الشـرط فـي کثیـر مـن مواضـعها. وإن 

لکبیر في إبـراز هـذه بواعث الالتفات لم تکن موضع اتفاق عند جمیع البلاغیین، لذا کان للسیاق الدور ا



  .ق  ه ١٤٤٥ الخریف والشتاء، ٢، العدد ٢٦السنة ، الإسلامیة الحضارة  آفاق    ٧٦

البواعث . وإن القسم الواحد من أقسام الالتفات یحوي أکثر من باعث واحد من بواعث الالتفـات فقـد 
  یفید الموضع التعظیم ویفید آخر التحقیر وکلاهما یقعان تحت قسم واحد من أقسام الالتفات.

ه المختلفـة إذ إنـه قـد یـؤدي یسـامأإن دوافع الالتفات في الضمائر قد تکون متشابهة أو متکررة بین 
الالتفات من التکلم إلی الخطاب الفائدة التي یؤدیها الالتفات المتکلم نفسـه أو غیـره مـن الـتکلم إلـی 
الغیبة وهکذا. فوجدت أن الدوافع لا یمکن أن تنحصر أو تحدّ بضابط معین ولکـن تـأتي الفائـدة علـی 

لحاکم علی هذا الالتفات هو المعنی المقصود في حسب الموضع الذي یرد فیه الالتفات إذ إن الغرض ا
هذه الأحادیث. وعلی هذا وجدت أن قسمین أو أکثر من أقسام الالتفات اشترکت في الدافع الواحد فعلی 
سبیل المثال وکما هو مبین من خلال تحلیل النصوص دافع التنبیه والمبالغة وبیان العاقبة. فعلـی الـرغم 

لدافع إلا أنني وجدت الفائدة لم تتم بهذا الاشتراك وإنما تمت من خـلال من اشتراك النصوص في هذا ا
توظیف النص لهذا الدافع المذکور لکن یؤدي وظیفتها في خدمة المضـمون الـذي ورد فیـه الالتفـات. 
ولاشك في أن هذا المضمون یختلف من نص إلی آخر فالنصوص الملتفت فیها وإن اشترکت في الدافع 

  في المضمون الذي یؤدیه هذا الدافع.إلا أنها اختلفت 
فالالتفات في الترکیب الفعلي هو وجه من وجوه حیویة اللغة وجمالیتها، لما یقضـیه مـن تنویعـات 
ترکیبیة تتجلّی بالتضاد في الأفعال والتبدیل في أشکالها الثابتة، وهذا الازدواج في السیاق النصـيّ یـؤدي 

دة، تؤدي إلـی اخـتلاف الـزمن، فهـو أي التضـاد، المحـرك إلی تشکیل تحولات ومتغیرات دلالیة جدی
الأساس لأزمنة الأفعال التي تفرز تراکیب متنافرة الزمن، متواشجة الدلالة، ومن هنا نجد أن الالتفات إلی 
الماضي أو المضارع أو الأمر یولّد طاقة تعبیریة وقدرة تحویلیة علی إثارة الحـدث ولفـت انتبـاه القـارئ 

  لالیة أکثر وأبعاد جمالیة نادرة لا تؤدیها صیغة بزمن محدد.وخلق فضاءات د
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  ١* رمضان رضايي

  چكيده
 يا جلوه گفتار به رايز. دارد اريبس اهميت سبك ساخت در بلاغي يژگيو كي عنوان به التفات
 يم كيتحر را او احساسات و حواس و كند يم ور شعله را رندهيگ ذهن كه بخشد يم يهنر
 گفتـار  اگر كه كند يم احساس كه چرا. رديگ يم كمك آن از و رديپذ يم را آن لذاعرب. كند
 التفـات، . شـود  داده گوش آن به دوباره كه است دواريام شود، منتقل گريد سبك به يسبك از
 يبلاغ ـ يمعـان  و كنـد  متنوع را يهنر يها سبك ساخت تا كند يم جاديا يزبان سبك در رييتغ
 –) ص( رسول -  اعراب نيتر حيفص زبان بر يقدس ثياحاد كه آنجا از. كند مطرح را ياديز

 يمعان تا است ريضما در التفاتاز  سرشار آنها. است بلاغت و فصاحت از مملو شده، يجار
 تا بخشيده تنوع يشخو گفتار به) ص( امبريپ. برسد مخاطب به كامل وضوح و فصاحت به آن

و  بسط را خود كلام تا ندنك يم متنوع را يشخوگفتاري  سبك يشانا. نكند خسته را مخاطب
 اهـداف  يبـرا  يسـبك  يهـا  يژگيو در كلام ايشان. دنكن واتريش و اتريگو را نظر مورد يمعنا
 در ايـن حيطـه، كـلام   . دكن ـ يم ـ ريي ـتغ مضارع به يماض فعل. دور يم كار به يهنر و يبلاغ

بـه   اسـت،  شده فيتوص نوع و عدد در آنچه و صفت نيب يدستور مطابقت اصل از نيهمچن
 بـه  پـژوهش  ني ـا. دوش يم شود خارج يدستور نظام در رييتغ باعثكه  يبلاغ مقاصد جهت
 در و اسـت  يفيتوص -  يليتحل كرديرو اتخاذ با يقدس ثياحاد در التفات يژگيو نييتب دنبال

 اسـت؟  افتـه ي يتجل ـ چگونه يقدس ثياحاد در التفات كه است لسؤا نيا به ييپاسخگو يپ
 مختلف يها بخش نيب است ممكن ريضما در التفات يها زهيانگ كه دهد يم نشان قيتحق جينتا
 يري ـگ شـكل  بـه  منجـر  يمتن ـ بافت در فعل ساختار به توجه. شوند تكرار ابوده ي مشابه آنها

  شده است. ديجد ييمعنا يرهايمتغ و ها يدگرگون
  .التفات بلاغت، سبك، ،يقدس ثياحاد اكرم، امبريپ :ها دواژهيكل
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